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Kiiltiir ve Turizm Bakam Takdimi

Genis bir cografyaya yayilmis olan Islam dini ve medeniyeti Dogu Av-
rupadan, Glney Dogu Asya'ya, Afrika iclerinden Orta Asya'ya kadar
dinyanin farkli kita ve bolgelerinde cesitli Miisliman toplumlarin
olusmasina vesile olmustur.

Modern caglara gelindiginde bu toplumlar kendilerini olusturan gec-
mis distlince birikimlerinden kopmadan ve ona ek olarak yeni bilgi ve
duslince birikimleri olusturmaya baslamistir.

Yurtdist Turkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi (YTB) tarafindan
daha once basilan ve oldukga ilgi goren “Miusliiman Diinyada Cagdas
Diistince” adl1 eser Turkiye, Iran, Misir ve Hint Alt Kitas1 olmak tizere
4 ciltten olusmus ve caligmanin her bolimiinde genis, derinlikli ve bii-
tinlikld bir cerceve sunulmustur.

Misliman Diinyada Cagdas Diisiince serisinin devami niteligindeki
bu yeni ¢alisma ile de; Kuzey Afrikada Cagdas Miusliiman Diistince-
si, Balkanlarda Cagdas Miusliiman Diistincesi, Gliney Dogu Asyada
Gagdas Misliman Diisiincesi ve Bati'da Cagdas Miisliman Diislincesi
basliklar: kapsaminda arastirmalar ylrtutilmustiur. Arastirmalar neti-
cesinde ortaya ¢ikan fikri birikimin gelecekte olusturulacak iliskiler
ve is birlikleri icin de bir zemin olusturacag: degerlendirilmektedir.

21. yuzyilin ilk geyregini tamamlamak lizere oldugumuz bu glinler-
de, basta ulagim ve telekomiinikasyon olmak tlizere gelisen teknolo-
jik imkanlar ile tilkeler ya da bolgeler arasinda artan ticari iliskilere
karsin diinyamizi saran sorunlarin c¢oklugu goz oniine alindiginda



Mehmet Nuri Ersoy

Kiiltiir ve Turizm Bakani

toplumlarin birbirlerini anlamaya hala ne kadar cok ihtiyaclar: oldu-
gu goriilmektedir. Calismanin, bu anlamda, Miisliman toplumlarda-
ki diistince yapisinin ve gelisiminin incelenip anlasilmasi yontinde
onemli katkilar saglayacag: disiiniilmektedir.

YTB tarafindan tilkemiz ile kardes topluluklarin ortak tarihi ve kulti-
rel mirasini temsil eden fikri, edebi, felsefi, ilmi ve kiiltiirel birikimin
korunmasi ve gelistirilmesi, ayn1 zamanda geng kusaklara aktarilma-
st amactyla kardes topluluklara yonelik uzun soluklu ¢aligmalar yu-
ritilmektedir. Miisliman Diinyada Cagdas Dislince caligsmasi ile de
lilkemiz ile benzer tarihi ve kiiltiirel doniistim siirecleri yasayan top-
lumlarin distinsel birikiminin sistematik bicimde ele alinarak ilmi li-
teratiire aktarilmasi gerceklestirilmistir.

Bu vesile ile gerek lilkemizin gerekse diger Misliman toplumlarin
akademik ve diisiince hayatina énemli katkilar saglayacagini diisiin-
diglim bu degerli projede emegi gecenlere siikranlarimi sunarim.



Yurt Dis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi (YTB) olarak diinyanin

dort bir yaninda akraba ve soydas topluluklarimizla ¢ok diizeyli bir temasi ve
birlikteligi kurmak tlzere ¢alismalar yapmaktayiz. Bu ¢alismalar aracilifiyla
gerek yurtdisinda yasayan vatandaglarimizla gerekse kardes topluluklarla ilis-
kilerimizi gliclendirilmek, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel olarak daha yakin iliski-
ler tesis etmekteyiz. Tiirkiye Burslari ile diinyanin dort bir yanindan nitelikli
insanlar1 secip tlkemizde nitelikli bir egitim almalarini ve sonrasinda tilke-
mizin gonulld elcileri olmalarini temin ediyoruz. Ayrica ylrittigimiz aras-
tirmalar ve yayimladigimiz arastirmalar ile ortak meseleleri derinlestirmeye
ve bakis agilarini birbirine yaklastirmaya cabaliyoruz. YTB olarak Tlrkiyenin
diinyaya acilan kalbi ve fikri olma noktasinda 11 yilda btiyiik mesafeler kat
ettik.

Bu anlamda ¢ yil 6nce baslattigimiz Miisliman Diinyada Cagdas Diislince
projesi kapsaminda iliskide oldugumuz toplumlarin ve topluluklarin fikri
gelisimlerini ve entelektiiel glindemlerini takip etmeyi, bu giindemlerden
beslenerek katkilar yapmay1 amagladik. Gegtigimiz yil bu seriden ¢ikan ilk
dort eserde Tiirkiye, Misir, Iran ve Hin Alt Kitasinda cagdas donemde gelisen
diistinceleri ele aldik. Bu eserler entelektiiel ve ilmi kamuoyunda biiylik be-
geni ald1 ve faydalarini hizli bir bicimde gosterdi. Ayrica bu eserlerden seci-
len 33 yazinin yer aldig1 The Routledge International Handbook of Contemporary
Muslim Socio-Political Thought isimli bir eser dlinyanin 6nde gelen yayincila-
rindan birisi tarafindan yakin bir zamanda yayimlandi. Bylece ortaya ¢ikan
birikimin Ulkemizi asan bir bi¢cimde kiiresel 6lcekte bir yayilim gostermesini
saglamis olduk. Bu eserlerin gordigi ilgi, tetikledigi tartismalar ve besledi-
&i yeni arastirmalar konuya olan ihtiyaci ¢ok acik bir bicimde bize yeniden
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gosterdi. Bu eserlerin bizi kurumsal vizyonumuza yaklastirmasinin sevinci
yasayarak seriyi genisletme karari aldik.

Bu karar dogrultusunda yakin iligkilerimizin ve is birliklerimizin oldugu Bat1
Balkan cografyasi ve Kuzey Afrika basta olmak iizere Gliney Dogu Asya ve Ba-
trdaki fikri gelisme ve egilimleri ele alan ikinci bir dort ciltlik eseri nesrettik.
Bu eserlerde tarihsel konulardan ziyade bugiin toplumsal, siyasal ve entelek-
tlel glindemi sekillendiren mesele, isim, akim ve tartismalara egilen yazilara
yer verildi. Zira glincel olani takip etmek ve gerekli aksiyonlar1 almak bizim
icin biiyiik 6nem arz etmektedir. Elinizdeki dort ciltlik eser yakin iligkilerimi-
zin oldugu cografyalardaki fikri, ilmi ve akademik giindemi takip etmek icin
essiz bir firsat sunuyor.

YTB olarak gontil cografyamaizla iliskilerimizi zenginlestirmek tizere ¢ok kap-
samli calismalar yapmaktayiz. Bu baglamda yirtttiigimiiz pek ¢ok calisma
arasinda cografyalar arasinda kopmaz fikri ve duygusal baglar tesis etmeyi
ayrica 6nemsiyoruz. Bu baglamda dost, akraba ve kardes topluluklarin olus-
turdugu birikimin birbirlerine aktarilmasinin gerekliligi ortadadir. Bakis ac1-
larinin ve diisiincelerin birbirine yaklagmasi ve ortak glindemlerin olugma-
s1 Tlrkiye'nin ortaya koydugu kiiresel barig ve isbirligi icin 6nemli bir katk:
olusturacaktir.

Bu calismanin hazirlanmasinda uzunca bir siiredir destek ve katkilarini esir-
gemeyen basta Prof. Dr. Liitfi Sunar olmak lzere ¢aligmaya katk: yapan 17
farkl: tilkeden 48 yazarimiza ¢ok tesekkiir ederim.

Bu eserlerin Tiirkiye'nin olusturmaya calistigi ortak vizyona katk: saglamasi
dilegiyle.



Cagdas donemde Miusliman diinyada canli bir dislince diinyas1 mevcuttur.

Bu donemde Miisliiman toplumlar yeni meselelerle ve sorunlarla karsilagmis
ve yeni ¢coziimler gelistirmeye ¢abalamistir. Bu dénemde olusturulan diistin-
celerin 6nemli 6lctide Batili modernite ile karsilasmalar cercevesinde ger-
ceklestigini ve ayni zamanda gec¢miste iiretilen diisince birikimi ile temas ve
iliski halinde olustugunu sdylemek miimkiindiir. Gelenek, yenilenme, tarih
fikri, gelecek tasavvuru, toplum ve bilim anlayislari, siyasal tahayytller di-
slince i¢in genis zemin meydana ¢ikarmistir. Bu zeminin farkli bakis acgilarin-
dan ortaya ¢ikan yorumlarini sistematik bir bicimde tahlil etmek ve bu biri-
kimden faydalanmak gelecege yonelik bir bakigin ve cesitli yollarin olusmasi
i¢in gereklidir.

Genel olarak, Misliman toplumlarda ve topluluklarda entelektiieller, ilim
adamlari, akademisyenler, siyasi ve dinli elitler cagdas donemde iki temel
konu ile ilgilenmislerdir: Bu iki temel konudan birincisi somirgecilik ve si-
yasi bagimsizlik meselesidir. Miisliman tilkeler 19. yiizyilin baslarindan iti-
baren somiirge altina girmeye baslamis ve 6nemli bir kismi1 bagimsizliklarini
20. yizyilin ikinci yarisinda ancak kazanmislardir. Misliiman toplumlarin si-
yasi, iktisadi ve idari yapisini alt iist eden ve biiylik yikimlara yol agan somiir-
gecilik ayni zamanda ilmi ve fikri olarak da ¢okiintiilerin ve stireksizliklerin
olusmasina yol acmistir. Cagdas donemin ikinci temel meselesi ise modern
dislince ile karsilasma ve ylizlesme sorunudur. Somiirgeciligin ve askeri kay-
bin ikliminde gerek i¢sel fikri bunalimlar gerekse harici meydan okumalar
neticesinde Misliimanlarin tarihi, tabiati1 ve hayati anlayabilecek ve acikla-
yabilecek fikri gergeveleri islememeye basglamistir. Bu anlamda fikri mirasin
siirdiiriilmesinde sorun oldugu gibi cagdas distincenin anlasilmasinda da
sorunlar meydana gelmistir.



Lutfi Sunar

Proje Koordinatorii

Sikilikla Misliman toplumlarin modernlesme doneminde mukallit bir di-
siince yasamina sahip olduklar: iddia edilir. Gercekten de modernite her
bakimdan tehdit edici ve doniistirticli genis capli bir meydan okumadir.
Bu meydan okuma karsisinda bir varlik sergileyebilmek biitiinciil bir bakisi
gerektirir. Miisliman toplumlarin tarihte karsilastiklar: btitlin meydan oku-
malar asan bir tehdit diizeyine sahip olan bu karsilasma ileri diizeyde bir
yenilenmeyi gerektirmektedir. Diinya goriisiiniin, hayat anlayisinin ve du-
siince kaliplarinin ¢ok esasl: bir sekilde sarsildigi bu meydan okumaya karsi
Misliiman alimlerin ve entelektiiellerin ¢ok farkli diizeylerden cesitli yanitlar
Uretmistir. Bu yenilenme cabasinin azimsanmayacak bir birikim olusturdugu
gorilmelidir.

Buglin ilmi, fikri ve teknik gelismelerin son derece hizlandig bir zaman dili-
minde Musliiman toplumlarin diistince birikiminin anlasilmasi bu toplumla-
rin hayatiyetlerini stirdlirmeleri i¢in cok ehemmiyetli bir hale gelmistir. Zira
kendi distince birikimini olusturamamis, koruyamamis ve aktaramamis top-
lumlarin varliklarini stirdiirebilmeleri cok giigtiir. Bu sebeple Misliiman diin-
yada cagdas distince birikiminin bir muhasebeye tabi tutulup incelenmesi
tanimak, anlamak ve siirdiirmek i¢in 6nemlidir.

YTB tarafindan yiriitiillen Miisliiman Diinyada Cagdas Diislince Projesi kap-
saminda Misliman toplumlarin giincel fikri ¢ergevesinin bir panoramasi or-
taya konmasi amaclanmaktadir. Projenin ilk dort kitabi Tirkiye, Misir, Iran
ve Hint Alt Kitasi tizerine Mayis 2020'de yayinlanmistir. Miisliman Diinyada
Gagdas Diislince serisinde hazirladigimiz ilk dort cildin gordiigii ilgiden cesa-
ret alarak nesrettigimiz bu ikinci dort ciltte Kuzey Afrika, Giineydogu Asya,
Balkanlar ve Bati'da (Avrupa / ABD) Miisliiman toplumlarin cagdas diisiincesi



Uzerine eserler yer almaktadir. Bu kitaplar ele alinan her bir bolgedeki ¢cagdas

disiinceye panoramik bir bakis olusturmaktadir. fleride farkli dillerde nesre-
dilmesi planlanan bu eserlerin ayni zamanda ¢agdas donemdeki diisiinceleri
tanimak ve faydalanmak isteyenler i¢in de bir baslangic noktasi olusturmasi
amaclanmaktadir.

Elinizdeki eserlerde Tirkiye'de iizerinde derli toplu bir ¢aligmanin yer alma-
dig1 dort bolgedeki diistince yasamini ele aldik. Bunlar arasinda ozellikle cok
yakin iliskilerimizin bulundugu Balkanlar, Kuzey Afrika gibi bolgeler oldugu
gibi Gliney Dogu Asya gibi son zamanlarda daha fazla miinasebetlerin gelis-
tigi bir bolgeye de yer verdik. Bu anlamda ayrica Bati'da gelisen Misliman
dislincesinin de ele alinmasi gerekmekteydi. Zira son kirk yilda Bati diinya-
sinda yerlesik hale gelen topluluklarin ¢abalari, Batili iiniversitelerde calis-
malarini yiirtiten Miisliiman akademisyenlerin ortaya koydugu birikim, sar-
kiyatci arastirma geleneklerinin olusturdugu zemin ve 6zellikle miihtedi ilim
insanlarinin ¢abalarinin da degerlendirilmesi gerekmekteydi. Bu anlamda
Cagdas Miisliman Diistincesinin biitlinliikli bir cergevesini ¢izmek icin de-
taylar1 ihmal etmeyen bir kapsayicilik kurmaya ¢abaladik.

Elinizdeki eserler icerigi birbirine benzer ve denk olacak sekilde hazirlan-
mistir. Ele alinan bolgelerin kendi 6zgiin kosullarini ihmal etmeksizin her
bir ciltte glincel diislince diinyasina odaklanilmistir. Ayrica yazilarin arasinda
bélgede yer alan 6nemli bir ismin biyografisi ve bir kurumun tanitimi yer al-
maktadir. Bu ara yazilar ile kitaptaki perspektif tamamlanmaya ¢aligilmistir.

Bu eserler dliinyadaki gilincel birikimi bir araya getirmesi bakimindan da 6z-
glin bir tasarim iceriyor. Bu eserin ortaya ¢cikmasindaki en biiyiik davetimize
cevap veren ve bu esere katki veren hocalarimiza ¢ok miitesekkirim. Bu eser
YTB'nin destegi olmaksizin gerceklesemezdi. Bu anlamda bagindan itibaren
her tlrlii destegi esirgemeyen YTB Bagkani kiymetli sayin Abdullah Eren’e
cok tesekkiir ederim. Ayrica YTB Kiiltiirel ve Sosyal Isler Daire Bagkani1 Murat
Kazanci ve uzman Zeki Celik tesekkiirden fazlasini hak ediyor. Eserin yayima
hazirlanmasinda emegi gecen tim ekip diisiincenin kolektif bir cabanin eseri
olarak viicut bulabilecegini bir kez daha bize gosterdi.

Bu anlamda bu ¢alismanin yeni ilgileri beslemesini ve fikri etkilesimlere ze-
min hazirlamasini temenni ediyorum.



Modern Sosyal Teoride
Islam’in Yeri

Liitfi Sunar

Girig

Modern diistincede Islam’in yeri nedir? Bu soruya genellikle birbiriyle
celisen cesitli cevaplar verilmistir. Islam’n modern diisiinceye sinirl
da olsa katkilarda bulunmadigini 6ne siiren ana akim gortisiin aksine,
digerleri modern dusiincenin Islam diistincesinin katkilarini hesaba
katmadan tam olarak anlasilamayacagini savunmaktadir. Bu ikinci
goriis esas olarak, Avrupa ile Uzak Dogu ve Hindistan alt kitasi gibi
dinyanin diger bolgeleri arasinda bir iletken gibi hareket ederek, eski
metinleri ve distinceleri modern zamanlara aktarmada ve korumada
Mislimanlarin sahip oldugu role odaklanmaktadir. Genel olarak bu
goris, Avrupada meydana gelen ekonomik ve siyasi gelismelerin, Ak-
deniz’in glineyindeki bolgelerin ve Ortadogu'nun etkisi goz ardi edi-
lirse agiklanamaz oldugunu vurgulamaktadir (Braudel, 2001; Hazard,
1963).

Ancak bu agiklamalarda hala 6nemli bir konu eksiktir. Dlinya medeni-
yetlerinin ortaya ¢ikisini ve yayilmasini incelerken, iki temel faktorle
karsilasilir: Hareketlilik ve etkilesim. Mislimanlar dinya sahnesine
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ciktiklarinda eski medeniyetlerle etkilesime girmislerdir (Hodgson,
1993). Bu etkilesim onlar1 daha da hareketli hale getirmis ve boylece
bu boliimiin yazarinin Islam’in “muhtesem bin yili” olarak adlandir-
di1g1 donem baslamistir. Benzer bir durum modernitenin baslangicin-
da Avrupada da gozlemlenebilir. Uzun bir sosyal, kiiltirel, politik ve
ekonomik izolasyon doneminden sonra, Avrupa diger medeniyetler-
le temasa gec¢mis ve daha fazla hareketlilik kazanmistir. Dogal ola-
rak, Misliiman toplumlar diinyanin geri kalaniyla etkilesimlerinin
merkezindeydiler.

Aydinlanma ile ortaya ¢ikan iki kritik kavramsallastirma (ilerleme-
cilik ve despotizm), medeniyetler arasindaki etkilesimli roliin ihmal
edilmesiyle sonug¢lanmaistir. 18. ylizyildan bu yana Aydinlanma dusu-
niirleri, Hume ve Montesquieunun onemli dl¢lide katkida bulundugu
gelisen sosyal olusumu yeni bir sekilde teorilestirmislerdir, bu teori-
lestirmenin koklerini ilerlemeci bir tarih anlayisiyla sekillendirilen
medeniyet anlayisina dayandirmislardir. Boylece tiim insanlik tarihi,
moderniteyi merkeze alarak ve medeniyet kavraminin Avrupa ile si-
nirli oldugu varsayilarak sifirdan tasnif edilmistir. O donemde siyasal
dislinceye geri donen despotizm kavrami, uygarligin/medeniyetin
sadece Avrupa ile iligskilendirilmesinde de 6nemli bir rol oynamistir.
Despotizm teorisinin bir uzantisi da diger toplumlarin bir sivil toplum
gelistiremeyecegi fikridir. Despotizm kavrami, ozellikle Miisliiman
toplumlar1 (Osmanli, Babiir ve Pers Imparatorluklar) tasvir etmede
hayati bir rol oynamistir. Bu iki kavram, uzun vadede Islam'in moder-
niteden, diger bir deyisle Miisliman toplumlarin Avrupadan kopma-
sina neden olmustur.

Ancak Misliiman toplumlarin Avrupadan kopmasi sadece entelektii-
el bir mesele degildir. Somiirgecilik, modernitenin gelismesinde de
merkezi diizeyde belirleyici olmustur. Avrupada modernitenin yiik-
selisine yol acan siyasi gelismeler, somtirgeciligin yarattigi ekonomik
refah yapilariyla yakindan iliskilidir. Somiirgecilik, Avrupanin diger
toplumlarin egemenligine ve fethine dayali iligkiler kurdugu bir ortam
yaratmistir. Ayrica, siyasi hegemonyay1 koruma arzusu, Avrupanin
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Misliman toplumlara yonelik anlayisini carpitmistir. 18. yilizyilin
sonlarinda gelistirilen sark tilstmi bu kopusta essiz bir role sahiptir.
Somirgeci yayilmanin entelektiiel bir temel saglayicisi ve mesrulas-
tiricisi olarak oryantalizm, Miisliiman toplumlar hakkinda hem genis
bir bilgi yaratmis hem de onun anlasilmasiyla ilgili carpitmalarda bu-
lunmustur. Bunu yaparak, sosyal teoride modernite i¢in dislayici bir
temelin yolunu agmistir.

Modern sosyal teorinin 19. yuzyilda moderniteyi agiklamak ve kav-
ramsallagtirmak icin lretildigi iddia edilebilir. Modern toplumun al-
ternatif aciklamalarini gelistirmek i¢in Aydinlanma distincesinde bu-
lunan temel sorunlari, kavramlari ve argimanlar: kullanmigtir. Ancak
bu bakis acilart modern toplumun dogasi ve gelecegi agisindan birbi-
rinden ne kadar farkli olursa olsun, cogunlukla Avrupa medeniyetinin
biricikligi tizerinde anlasmislardir. Bu anlamda 18. yiizyil sosyal teori-
si etkilesimli medeniyetler arasi dinamikleri yok etmistir.

Oryantalizm tarafindan kurulan ve giiclendirilen Bat1 vizyonu, islam"
geri donebilecek bastirilmis bir diisman olarak gormektedir. Bu bo-
lim, Musliman toplumlara iliskin oryantalist caligmanin ytikselisini
ve ¢okistni analiz edecek ve modern sosyal teoride Islam'in yerini
sorgulayacaktir. Temel tez, Islam'in sadece modern Bati kimligi icin
“oteki” degil, ayni zamanda modern diinyanin kurucusu oldugudur.
Tocqueville, Marx ve Weber gibi sosyal teorinin kurucularinin tartis-
malarinda Islam'n merkezi yerini ele almak, bize modern diinyanin
kurulusu hakkinda daha belirgin bir perspektif kazandiracaktir.

Dikotomik Perspektifin Temeli

Biiytik olcekli sosyotarihsel modeller, bliyiik 6lcekli teorik modeller
gerektirir. Onceki boliimde tartisildig: gibi, Avrupa, yeni sosyal mo-
delin ortaya ¢ikist sirasinda Avrupa disi toplumlardan hem yararlan-
mis hem de onlara model olmustur. 18. yuzyilda meydana gelen iki
degisiklik, bu yeni modelin diger sosyal modellerin karsisinda tarih-
sel bir anlam ve konum kazanmasina olanak saglamistir. Bunlardan
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biri moderniteyi dlinya tarihi baglamina yerlestiren ilerlemecilik, di-
geri ise modernite anlayisini digerlerinden farklilagtiran despotizm
kavramidir.

Hobbes tarafindan ilk kez yeni toplumsal olusumu ifade etmek icin
kullanilan sivil toplum kavrami, zamanla modernin ne anlama geldigi-
ni tanimlamak icin benimsenmistir (Khilani, 2001, s. 18). Bir zaman al-
gisin1 da blinyesinde barindiran medeniyet kavrami, Avrupa'y: tanim-
layan ve diger toplumlardan ayiran ilk kavramdir. Yeni diizenin ana
ozellikleri, ilerlemecilik kullanilarak tarihsel bir baglama yerlestirilen
medeniyet kavramina referansla belirlenmistir. Bu iki tanimlayicinin
yardimiyla toplum, 19. yiizyilda felsefi bir soyutlama olmaktan ¢ikip
somut, canli bir varlik haline gelmistir. Ortaya ¢ikan modern toplumu
bir medeniyet olarak tasvir etmek, onun dislayici ve kapsayici yonle-
rini 6zetlemistir. Bu gercevede dinya tarihinin belirli ¢aglara bolun-
mesi ve bu asamalara eslik eden toplum tiplerinin siniflandirilmasi,
modern toplumun bir medeniyet olarak agiklanmasinda onemli bir
rol oynamistir.

Despotizm kavrami olmasaydi, ilerleme ve medeniyet kavramlarinin
bu kadar biiyiik bir etkisi olmazdi. Despotizm, Dogu toplumlarini de-
gerlendirmek icin temel bir kavram olarak kullanilmistir. Despotizm
kavrami antik caglardan beri siirekli degisse bile, degismeyen sey,
onun Batr'y1 digerleriyle ikili karsithigi tizerinden tanimlamak icin
kullanilmasidir (Rubiés, 2005, s. 110). Modern zamanlarda genel bir
kavram haline gelmis ve oryantal sosyal ve politik sistemleri tanimla-
yan biitiinsel bir fikir olarak kabul edilmistir. Sosyolojik diistincenin
babasi olarak da bilinen Montesquieu (2011), despotizm kavraminin
kapsamli cergevesine temel olusturmustur. Toplumlar tzerine karsi-
lagtirmali calismast toplumsal yapi, hukuk ve siyasal bicimler tizerine
kuruludur. Despotizm kavramina basvurmasinin nedenlerinden biri
de budur. Despotizm kavrami onun ¢izdigi yoldan hareketle modern
Bat1 modelinin Ustiinliiglintin temeli ve diinya lizerindeki hakimiyeti-
nin gerekgesi olarak kullanilmistir. Montesquieunun ardindan Adam
Ferguson (1819, s. 120) despotizmi Avrupa siyasi ve sosyal sisteminin
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tam karsit1 olarak dile getirmistir. Onun sivil toplum teorisi, modern
bir toplum olmanin gelisim asamalar1 tizerine temel bir teoridir.
Despotizm uizerine yapilan analizlerin bir betimleme olmaktan ote bir
teori olmasina da yardimci olmustur. Benzer bir ¢aba i¢cinde, Adam
Smith (1976, ss. 35-36) 19. ylzyilda despotizmin ekonomik bir boyut-
tan analizine katkida bulunmustur.

Despotizm ve ilerlemecilik, Miislliman toplumlari tarihin disina itmek
icin gliclerini birlestirmistir. Bu nedenle, Avrupa’yi ileri ve demokratik
biruygarligin besigi olarak tasvir etmislerdir (Hobson, 2004, s. 224-228).
Dogu despotizmi teorisi, Musliman toplumlar: gerici ve pasif nesne-
lere indirirken, Bati'y1 diinya tarihi boyunca stirekli olarak ilerleyen
hususi bir 6zne olarak resmeder. Arnold Toynbee (1958, ss. 196-197) ve
Joseph Needham'in (1959) belirttigi gibi, oryantal despotizm fikrinin
ampirik olarak dogu toplumlariyla hicbir ilgisi yoktur. Tam tersine, bu
zayif aydinlanma fikri 19. ylizyildan itibaren oryantalist calismalarla
derinlestirilmistir.

Buna karsilik, Tocqueville, Marx ve Weber gibi etkili sosyologlarin
elindeki patrimonyalizm tezleri cercevesinde daha da yerlesik ve ay-
rintili hale gelmistir.

Alexis de Tocqueville: Oryantalizmin islevsel
Perspektifi

Dinin diinya ile olan iliskileri, 6zgiirliik ve devlet, Tocqueville'in Is-
lam’a bakis acisinin merkezinde yer alir. Tocqueville’in din anlayis:
hakkinda onemli bir literatiir bulunmaktadir (Herold, 2015; Kessler,
1977). Onun dindarlig1 (Goldstein, 1960) ve Democracy in America and
the Old Regime and the Revolution'da dinin sosyal ve politik islevleri ge-
nis capta tartisilmistir (bkz. Kahan, 2013). Tocqueville’in diislincesin-
de somiirgecilik, Cezayir ve kolelik hayati bir yere sahip oldugundan,
genellikle betimsel de olsa Islam hakkinda atif ve degerlendirmeler-
de bulunmustur (Kelly, 1995; Hashemi, 2003). Ayrica Tocqueville’in
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modern toplum teorisi, onun Islam hakkindaki goriisleriyle yakindan
baglantilidir. Son olarak, Akdeniz’i Fransa i¢in dogal bir yayilma alan:
olarak gormustir. Bu nedenle Ortadogu hakkinda bilgi sahibi olmas1
gerektigini itiraf etmistir.

Gagdaslarinin cogu gibi Tocqueville de din konusunda stiphecidir. An-
cak o, ekonomik ve bilimsel ilerleme ile dinin yok olmaya mahk(m
oldugunu diisinmemistir. Ona gore, insanlar dogal olarak ozglrliige
olan egilimlerine benzer sekilde inanmaya da egilimlidirler (Tocque-
ville 2010a, s. 966). Bununla birlikte Tocqueville, dinin demokratik bir
toplumda azalmayla iliskisi tizerine de dislinmiistiir. Muhafazakar ve
eski bir aristokrat olarak, dinin kiltiirel degerini kabul etmis ve dinin
“aristokrat ylizyillarin en degerli mirasi olarak 6zenle” korunmas: ge-
rektigini hissetmistir (Tocqueville 2010a, s. 958). Ona gore dinsiz bir
toplumda hazcilik hiikiim stirer ve toplum ¢tirtr.

Tocqueville Amerika'ya ulastiginda, Fransadakinin tersine, din ve 6z-
glirliigiin zit seyler olmadig: diisiincesine sasirmistir. Amerika'da ku-
ruldugu giinden beri siyaset ve din hicbhir zaman dagilmayan bir ittifak
icinde olmustur. Bu nedenle Amerika'da din, kurumlardaki merkezi si-
yasi muesseselerden biri olarak gortilmelidir. Ona gore, “Amerika Bir-
lesik Devletlerinde demokratik ve cumhuriyetci kurumlara diisman
olan tek bir dini doktrin bile yoktur” (Tocqueville, 2010b, s. 471). Avru-
padan gelen gogmenler “Yeni Diinya'ya demokratik ve cumhuriyetci”
olarak tanimlanabilecek bir Hiristiyanlig: getirdiklerinden (Tocquevil-
le, 2010c, p. 468), genis cografyasi nedeniyle dini c¢esitlilik Avrupada
oldugu gibi catismalara neden olmamistir. Dinsel cesitlilik, Amerikan
demokrasisinde gerekli bir unsur olan siyasi izolasyonun olusmasina
da katkida bulunmustur (Zuckert, 1981).

Democracy in Americamin birinci cildi, Islam’a yalnizca bir 6zel refe-
rans icerir. Ancak basarisiz se¢cim kampanyasi sirasinda 23 Haziran ve
22 Agustos 1837de Cezayir hakkinda iki uzun mektup yazmaistir. To-
cqueville’e gore Fransa'nin Cezayir'deki basarisizliginin en kritik nede-
ni Cezayir dinini ve toplumunu tanimamasidir (Tocqueville, 2001c, p.
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14). Arkadaslarina sik sik Cezayir tarihinin, sosyal yapisinin, Osmanli
yonetiminin, Islam hukukunun ve Islam inang sisteminin incelenmesi
gerektigini sdylemistir. Ona gore, Cezayir’i yonetmek icin “yerli niifu-
su olusturan ¢esitli unsurlar1” bilmek (Tocqueville, 2001a, p. 130) ge-
reklidir. 1838'de Tocqueville, tinlii oryantalist Silvestre de Sacy'ye bazi
sorular sormak icin bir mektup yazmistir. Arapca 6grenmek istedigini
ancak bunu basaramadigini ifade etmistir.

Democracy in Americanin ikinci cildi tizerine 1838'de yaptig:1 calisma-
da, Claude-Etienne Savary'nin Kuran cevirisini okumus ve ozellikle
hukukla ilgili bolimlerden notlar almistir (detaylar i¢in bkz. Tocque-
ville, 2001b). Tocqueville, Cezayir toplumu tizerindeki etkisinden dola-
y1 Kuran1 okumaya baslamistir. Parlamentodayken aktif siyasi ilgisini
Cezayir ve kolelige adamaistir. 1841 ve 1846 yillarinda Cezayir’e iki aras-
tirma ziyareti yapmis, gozlemlerini mektuplarinda, notlarinda, gazete
yazilarinda, meclis konusmalarinda, Islam ve Miisliiman toplumlar
hakkindaki goriis ve degerlendirmelerini yansitan komisyon raporla-
rinda paylasmistir.

Alan, s. Kahan'in (2013) belirttigi gibi Tocqueville, toplumsal gercekligi
sekillendiren diinya gorislerinin analizine 6zel bir 6nem vermistir. ilk
bakista Kuran'in insani melek ve seytan arasinda bir yere koyarak ma-
neviyat ile materyalizmi dengeledigini dislinmustiir. Boylece done-
min her iki egilimini de ayn1 anda kabul etmistir. O donemde Kuran'in
(ve Islam’in) Incil’e kiyasla sehvetli ve diinyevi oldugu dustintliiyordu.
Ote yandan, diger bir goriise gore Islam, gliclii uhrevi yonelimi ile di-
ger tum dinler gibi insan1 bu diinyadan uzak tutuyordu. Tocqueville
acikca bu iki goriisii ayni1 anda kabul etmistir. Bu nedenle Fransanin
Akdeniz'de somiirgeci bir giic olarak ortaya ¢ikmasi icin diinyay: ve
siyaseti diizenleyen bir Islam'dan ziyade maneviyatci ve mistik bir Is-
lam1 tercih etmistir. Bu nedenle Misliimanlarin gii¢lii diinyevilikleri
ve siyasi diizen kurabilmeleri onu korkutmustur.

Cezayirden Richard Milnese yazdig1 bir mektupta, kendi ifadesiy-
le, “Muhammed’in kurumlarina” deginmistir (Tocqueville, 2010a, s.
747). Islam hukukunun Miisliman toplumlarin sekillenmesindeki
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yerini anlamis, medreselerin oneminin farkina varmis, dini liderligin
ve seyhlerin belirleyici roliinii gormiis ve islam'in Cezayir'de farkl din
ve inan¢ mensuplarini bir arada tutma yetenegine tanik olmustur. Is-
lam1 6grenme arzusu, modern oryantalizmin kurucu babasi Silvestre
de Sacyden Arapca 6grenmeye baslamasina neden olmustur. Ancak
Islam tizerine yaptif1 arastirmalar cok ileri gitmemistir. Tocquevil-
le, Islam’a kars: daha az elestirel olan Lord Milnes’i suclamistir. La-
martine gibi Milnes’in de oryantallerden etkilendigini iddia etmistir.
Cezayir'e yaptig1 ziyaretlerden edindigi bilgileri, Cezayir'in somtrge-
lestirilmesini kolaylastirmak i¢in kullanmis ve yerli halk hakkindaki
bilgilerin stratejik kullaniminin farkinda olmustur. Bunu yaparken de
modeli kuskusuz Ingilizlerin Hindistan lizerine yaptig1 arastirmalara
dayanmaktadir. Modern oryantalizm ile somtrgecilik arasindaki stra-
tejik iligkiyi ilk goren Tocqueville, Batili olmayan diinya lizerinde ege-
menligi garanti eden bilgiyi aramistir.

Arthur de Gobineau'ya 22 Ekim 1843te yazdig1 bir mektupta, “Diinyada
insanlar icin Muhammed’inki kadar 6limctl ¢ok az din vardir” diye
yazmistir. Tocqueville, Islam diinyasinin ¢lirimesinin baslica nedenle-
ri olarak Kuran1 ve Islam’ gérmiistiir. Ona gore Islam, eski coktanrici-
liktan daha az sagma olsa da sosyal ve politik egilimleri korkutucudur
(Tocqueville, 2002, s. 229). Tocqueville, Kuran'daki ifadelere bakarak
fslam’in temelinin cihat olduguna karar vermistir. Ornegin Ancien Ré-
gimede “dlinyay1 askerleri, havarileri ve sehitleriyle dolduran” devrim
ile Islam arasinda bir baglanti kurmustur ([1856] 2011, s. 21).

Tocqueville, 1840 yilinda, Islam’in dini ve diinyay1 birlikte dlizenledigi
gercegine dikkat cekmistir: “Muhammed sadece dini doktrinler degil,
ayni zamanda siyasi diisturlar, medeni kanunlar ve ceza kanunlar1 da
yaptig1 icin” Islam totaliter bir dine doniismiistiir (Tocqueville, 2010b,
S. 746-47). Tocqueville, Mayis-Haziran 1841'de Cezayir’e ilk seyahatine
hazirlanirken cesitli materyalleri okumus, Cezayir ve niifusu hakkin-
da notlar almis ve “Miislimanlar Arasinda Neden Rahiplik Yok?” bas-
likl1 bir makale yazmistir. Bu notlarda, “ilk bakista kendi icinde ¢ok
sira dis1 gortinen” bir gercekligi kesfettigini itiraf etmistir (Kahan 2015,
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s. 185'te aktarildig: gibi). Ona gore rahiplik, din ve diinyay: biitinles-
tirdigi i¢in ortaya ¢cikmamistir (veya bunun yerine, din diinyaya yer
birakmaz). Ona gore bu iyidir ¢linkii rahiplik dinin kullanigh bir sekil
almasini engeller. Yine de korkunctur clinkii sekilerlesme meydana
gelmemektedir.

Democracy in America'da kamusal yasami desteklemek icin Protestan-
ligin diinyevi piiritenligini 6ne stirmiistiir. Ancak Islam’a gelindiginde
bu durum tersine c¢evrilmektedir. Amerika'da dinin maneviyatg1 yo-
niinii diinya kapitalizmini dengelemek i¢in degerlendirirken, Islam’in
demokratik bir denge kurmaktan ziyade otoriteyi gii¢lendirecegini
varsaymaktaydi cinkii ona gore Incil'den farkli olarak Kuran maddi ve
manevi her seyi bir arada aciklamaktadir. Isa ile karsilastirildiginda,
Muhammed sadece dini bir lider degil, ayn1 zamanda siyasi bir otori-
tedir. Bu nedenle, Aydinlanma Yiizyili'nda Hiristiyanlik siyasi iktidar
lizerindeki baskici durusunu terk ederken, Islam siyasi otoriteyi elinde
tutmustur (Tocqueville, 2010a, s. 746-47).

Tocqueville, kutsal ve tarihi metinleri oryantalist bir tarzda okuyup
insa ederek kadim despotizm tezini yeniden iretmistir. Montesqu-
ieunun Tocqueville’i etkiledigini biliyoruz. Montesquieu, iklim ve
cografi kosullar ile siyasi sistemler arasinda yakin bir iligki oldugunu
varsayarak despotizm tezlerini popllerlestirmistir. Spirit of Laws ve
Persian Lettersda Montesquieu, Tocqueville’in de kabul ettigi gibi Miis-
liiman toplumlarin despotik oldugu fikrini ortaya koymustur. “Her di-
nin yaninda, kendisine yakinlikla baglanan bir siyasi gortis bulunur”
diye dustinmiistiir (Tocqueville, 2010b, 467). Musliman diinyasinda
din, despotizmin olusumunda daha kritik bir rol oynamaistir. Ona gore
([1835] 2010c, s. 157-160), Islam'da demokrasiyi koruyan siyasi 6zgiir-
lik ve sosyal hareketlilige yer yoktur. Bu tiir bir despotlugun ancak
ozgur irade ve katilimla ¢oziilebilecegini diisiinmektedir.

Tocqueville ([1847] 2001d) ikinci seyahatinden sonra 1847'de kaleme
aldig1 Second Report on Algeriada Cezayir'i degistirmek yerine ege-
menlik kurmay: teklif etmistir. Ona gore Islam, sadece hakim oldugu
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toplumlar icin degil, modernite i¢in de 6nemli bir tehdittir. Tocquevil-
le’in modernite vizyonu zamanla netlestikce, islam’a ve Musliimanlara
kars1 tutumu diismanca hale gelmistir.

Daha onceki bir ¢calismada tartistigim gibi, Tocqueville stiphecidir ve
modern toplumun gelecegi konusunda endiselidir (detayli bir tartis-
ma icin bkz. Sunar 2014). Tocqueville, Marx gibi, burjuva sisteminin
tehditleri ve Avrupa’ya sagladig: ustlinliik konusunda bir ikilem igin-
dedir. Sanayi burjuvazisinin aristokratik bir tutkuyla yarattigi “yumu-
sak despotizme” kars: elestireldir (Tocqueville, 2010d, s. 1248). Ona
gore, sanayi burjuvazisinin egemenligi, Tiirklerin uzun stredir ya-
sadig1 sisteme benzer bir sistem yaratabilirdi (Tocqueville, 2010c, s.
158). Sanayicilerin kurdugu toplumda soylu toplumsal duygular yerini
bireysel ¢ikarlara birakmistir. Tocqueville, bu bireyci bencilligin in-
sanlar1 toplumdan ayirdigini ve yeni bir tir demokratik despotizme
kap1 ac¢tigini diisinmtstiir (Tocqueville, 2010c, 76). Onun sosyal teo-
risi, bu tehdidi dengeleyecek bir unsur arayis: etrafinda sekillenmek-
tedir. Tocqueville, somirgeciligi ve yayilmaciligi, burjuvazinin uygar
insanlar tzerindeki sorgusuz sualsiz egemenligine bir ¢ozim olarak
gormistir. Ona gore bu yumusak despotlugu sinirlamanin tek yolu,
halki savas ve somiirgecilik yoluyla siyasi olarak harekete gecirmektir.
Onun Islam ve Musliiman toplumlara bakis1 bu fikrin uygulanmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

Marx ve islam: Tepetaklak Bir Teori

Marx'in sosyal teorisi cesitli tartismalara konu olmustur. Calismala-
rinda bulunabilecek konularin gesitliligine ragmen, teorisinde genel-
likle lizerinde anlasmaya varilan ana konu, kapitalizmin gelisimi ve
gelecegidir. Bagka bir yerde Marx’in teorisini anlamak icin Dogu top-
lumlarina yaklasimini anlamanin gerekliligini tartistim (Sunar, 2016).
Bu anlamda Dogu toplumlarinin Marx'in teorisindeki yeri onun me-
todolojisine dayanmaktadir. Marx, diyalektigin geregi olarak bir ay-
naya ihtiya¢ duymus, kapitalizmi ve Bat1 medeniyetini a¢iklarken bir
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karsilastirma noktasina ihtiya¢ duydugu her yerde Dogu toplumlarina
basvurmustur. Dogu toplumlar: tizerine teorisi olmasaydi, modernite
Uzerine calismalari eksik kalirdi. Bu nedenle dogu toplumlarina ilis-
kin aciklamasini kanitlayarak yaklasimini pekistirmeye calismistir.

Marx'in dine yaklasimi, cogunlukla, “Din kitlelerin afyonudur” (Marx,
1970a, s. 131) seklindeki tinlii 6nermesi etrafinda sekillenir. Ancak bu
tasvir ayni1 zamanda aci1 karsisinda dinin sakinlestirici gliclinii vurgu-
lamayi da icerir. Marx, dinleri toplumsal tist yapinin bir parcasi ve bir
epifenomen olarak gormistiir. Bu anlamda din, toplumsal gelismenin
belirli bir asamasindaki toplumsal yapinin bir yansimasi, sosyoeko-
nomik gelisme diizeyinin bir sonucu ve tamamlayict bir unsurdur.
Her gelisim asamasinin bir dindarlig1 vardir. Komiinist Manifestonun
basinda kapitalizm icin ilan ettigi gibi, “kat1 olan her sey buharlasir”
(Marx ve Engels, 1976). Kapitalizm, gercekligin sert tarafini gostermis
ve kat1 gortinen her seyi eritip buharlastirmistir; tek gercek olarak
kendine isaret etmistir. Burjuvazi, kiliseyi ve dini geri doniilmez bir
sekilde ge¢mise gommdtstlr. Bu anlamda ve bir Hegelci olarak Marx,
dinin sahneden cekilmesi gibi, insani artik doga ile bas basa gormek-
teydi; artik insanlarin dogay: fethederek kendilerini tam olarak ger-
ceklestirmelerinin yolu acilmistir.

Marx, bir din olarak Islam’a 6zel bir ilgi gdstermemistir. Islam ve Miis-
liman toplumlara iliskin agiklamalari, kapitalizm ve modern toplum
konusundaki calismalarinin bir parcasidir. Marx, zamaninin yaygin
oryantalist sdylemine dayanarak, Islam’1 Yahudilik ve Hiristiyanligin
bir versiyonu olarak gormustiir. Bununla birlikte, Misliiman toplum-
larin incelenmesi, onun dogu toplumlarina iliskin analizinin merke-
zinde yer almaktadir. “Dogu toplumlar1” veya “Asya toplumlar1” olarak
genellestirse de teorisini gelistirirken yogun olarak inceledigi toplum-
lar iran, Osmanli ve Hint toplumlar1 gibi Misliiman toplumlardar.

flginc bir sekilde, Marx bu toplumlari incelerken kendi tiretim tarzi te-
orisini bir kenara birakmuistir. Siyasi analizini uygulayarak Misliman
toplumlar: incelemistir. Despotizm elestirisinde, siyasetin belirleyici

11
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glicli ekonomininkini ge¢cmis ve bu siyasetlerin olusumunda dinin ro-
lind vurgulamistir.

Marx, doneminin diger diisintirleri gibi, Miisliman toplumlara iligskin
temel toplumsal analizlerini Dogu despotizmi tezine dayandirmistir.
Oryantal despotizm fikrini 6nce Engelsten almis, Bernier ile gelistir-
mis ve Richard Jones ve Adam Smith'in ekonomik analizleri ve James
Mill, Sir Thomas Raffles ve George Campbelln politik analizleriyle
zenginlestirmistir. Marxa gore, nehirlerin sekli, nehir havzalarinin
hemen yaninda yiikselen daglar ve Dogu'daki ¢dller, cesitli verimlilik
seviyelerine sahip topraklar yaratmistir. Nehirlerin derin vadilerde
akmasi ve yilin belirli zamanlarinda cevresini sular altinda birakma-
st nedeniyle insanlar toprag: isleyebilmek icin barajlara ve kanallara
ihtiyac duymuslardir. Bu sorun herhangi bir kisinin ¢oézebilecegi bir
sorun degildir ve onlarin bir araya gelip orglitlenmelerini gerektirmis-
tir. Marx’a gore (1996, s. 515, n2), despotik devletin dogusunun altinda
yatan neden bu ihtiyactir. Devlet (despot), sulama sorununu ¢ézmek
karsiliginda toprag: kendisine almistir (Marx, 1986, s. 417-421). Dola-
yistyla 6zel miilkiyet kavrami burada icat edilmemistir ve bireyler top-
luma baglidir. Bu tiir kosullar istikrar yaratir. Marx’a gore ([1857-1858]
1986, s 419) bu istikrar Dogu toplumlarinda genellestirilmis kolelik ile
sonuclanmaistir. Dolayisiyla emegi ozglirlestirmek icin gerekli uretim
iligkileri mevcut degildir ve bu toplumlarda kapitalizm ortaya ¢ikama-
mistir. Bunun icin “her seyden once iscinin dogal atolyesi islevi goren
topraktan ayrilmasi” (Marx, 1986, s. 399) ve 6zel miilkiyetin ortaya cik-
masi saglanmalidir.

Marx, kapitalizm oncesi liretim tarzlarini diistindtglinde ilk kez Islam
medeniyetine ilgi gostermistir. Miisliiman toplumlar hakkindaki go-
rusleri ¢ogunlukla Edward Gibbon tarafindan sekillendirilmistir. 18
May1s 1853 tarihli bir mektupta Engels, tarihi cografya ile ilgili baz
hatalar1 diizelterek Peder Charles Forster'in The Historical Geography
of Arabia’sin1 ovmustir (Marx, 1983a, s. 326-327). Kitap, Hint Okyanu-
su lzerinden Yemen'e yapilan bir yolculuk sirasinda yazilmistir. En-
gels, Forster’a atifta bulunarak, Muhammed'in dini devriminin temel
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amacinin, diger tiim dini devrimlerde oldugu gibi, daha eski, daha ba-
sit zamanlara geri donmek oldugunu belirtmistir. Ona gore Islamin te-
mel karakteri, Hristiyanliktan ve hatta Musevilik’ten daha 6nce gelen
ve uzun zamandir unutulmus bir ilkel tek tanriciliga donmektir.

Marx, Engels ile anlagsmazligini ortaya koyan 2 Haziran 1853 (Marx,
1983b;, s. 330) tarihli mektubunda bu konuyu yorumlamaistir. Marx, Ya-
hudiler ve Bedeviler arasindaki iliskinin dogrulanmadigini ve bunun
onemli oldugunu iddia etmis ve “Butiin dogu kabileleri arasinda bir
baglant: kurulabilir” demistir. Ayn1 mektupta Marx, Engels’e ticaretin
Islam’in yayilmasindaki roliinii hatirlatmistir. Gibbon'un, ticaret yolu-
nun bozulmas: ile Islam’in bir gii¢ olarak yiikselisi arasinda giicli bir
iliski oldugunu iddia eden Islam’in laik kokleri hakkindaki tezini ye-
niden dile getirmistir. Bereketli Hilal'de buiytik sehirlerin ortaya cikisi
ve Islam'in sehir uygarhg ile olan iligkisine dair yazarken, Bernier’in
Mogol egemenligi altindaki Hint sehirleri hakkindaki yazilarina atifta
bulunmustur. Marx, Bernier’i Misliiman toplumlar konusunda en yet-
kin kaynak olarak gormektedir.

Marx, Engels’in Islam medeniyetinin Bin Halid Araplar ile Firat va-
disine gog ettigi veya Bagdat'in artan meta liretiminin bir sonucu ola-
rak yaratildig: fikrine tamamen katilmamistir. Bunun nedeni, Marx'in
Dogu’'nun sehirleri olmadigini diisinmesidir. “Dogu sehirleri” ve Ber-
nier'in kitabinda Mogol askeri sistemi ile ilgili boliimle ilgili olarak
Marx, siyasi bir kontrol sistemi kurmanin sehirlerin dogusu uzerindeki
etkisini aciklamistir. Baska bir deyisle, onun goriisii, dogu sehirlerinin
askeri amaclar i¢in yaratildig: yoniindedir (Marx, 1991, s. 357). Marx
mektubunu Bernier ile hemfikir olarak bitirir: islam diinyasinda “6zel
miilkiyet yoktur” (Marx, 1983b, s. 330). Bu despotik devletin temelinin
cografive iklimsel faktorler nedeniyle sulama sistemlerinin kurulmasi
ve isletilmesi oldugu fikrini de ortaya atmistir. Marx ayrica Misliiman
toplumlardaki hiikiimet sistemi ve yasal yap1 (Engels, 1983, s. 339-342),
sehirlerin veya askeri sistemin eksikligi (Marx, 1979) ve finansal ve ti-
cari operasyonlar (Marx, 1991, s. 308) gibi Dogu despotizminin temel
onermelerini formiile etmede Bernier'den ¢ok yararlanmistir.
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14 Haziran 1853 tarihli mektubunda, acikca, “Her haltikarda, Misli-
manlar, toprakta milkiyet olmamasi ilkesini tiim Asyada ilk kuranlar
gibi gortintiyor” demektedir (Marx, 1983c, s. 344). Marx, makro-teorik
sonuclarini Avrupa deneyimine dayanarak gelistirmistir. Calismalari
konuyu yalnizca Roma hukuku 1s1g1nda ele almistir; ancak, somtrge
oncesi Hindistan'in (kismi 6zel milkiyetin var oldugu) toprak iligkile-
ri hakkinda fazla bir sey bilmemektedir. Ote yandan, tiim Asya'y1 tek
bir varlik olarak ele almis ve herhangi bir spesifik bilgiyi tim Asya
toplumlarina uygulamistir. Marx ayrica fikirlerini test etmek icin al-
ternatif bilgi kaynaklar: bulma konusunda fazla istek gostermemistir.
Kapitalizm aciklamalarinda tiim alternatifleri degerlendirmis ve tar-
tismuis bir teorisyen olarak Miisliman toplumlarin alternatif goriisleri-
ni gormezden gelmeyi tercih etmistir.

Marx, Islam toplumlar tzerinde calisirken, aldigi sinirl bilgileri
kullanarak olusturdugu bazi formiilasyonlar1 kismen revize etmistir.
New York Daily Tribune'de yayinlanan “Hindistan'da Arazi Miilkiyeti”
adli makalesinde, vergi toplayicilarini “feodal toprak sahipleri” olarak
tanimlamistir: “Onlarin haklarinin kaynagi ne olursa olsun ve kendi
lehlerine milkiyet haklar1 iddia edebilseler de bu iddialarini bir de-
receye kadar yasal olarak tanimamak mimkin degildir” (Marx ve
Engels, 1969, s. 92-93). 20 yil sonra Marx, Anti-Diihringde' Turklerin
fethettikleri dogu topraklarinda feodal milkiyet kurduklarini iddia et-
mistir (Engels 1987, ss. 25, 164). Zamanla Hindistan disindaki yerlere
dair okumalar yapmis ve farkli sonuglara ulagmistir. Ancak referans
noktas1 ayn1 kalmaistir.

Marx, teorisinde Dogu toplumlarinin analizine merkezi bir rol vermis-
tir ve Misliman toplumlar bu analizin merkezinde yer almaktadir.
“Dogu dunyasinda” Islam’in ve Miisliiman topluluklarin merkeziligi-
ni bilmektedir. Ancak teorisinin detaylarindan memnun degildir. Bu
nedenle, teorisini dayandirdigi Misliman toplumlardaki durgunluk,
despotizm ve 6zel milkiyet eksikligi gibi konularda temel tezlerini

1 Anti-Diihring Engels’in adiyla yayinlanmis olsa da bazi boliimlerin Marx tarafindan
yazildig1 bilinmektedir.
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gliclendirme ihtiyaci hissetmistir (Krader, 1975, s. 3-4). Bu konular
hakkinda daha olgusal bilgilere ancak 1870'ten sonra yaptig1 etnolojik
arastirmalar sayesinde ulasabilmistir. Bu baglamda Marx, Elphinsto-
ne'un History of India, Robert Swell'in The Analytical History of India ve
Maksim Kovalevsky'nin Communal Landownership: The Causes, Course,
Consequences of Its Decline isimli Misliiman toplumlar tizerine etnolo-
jik calismalarini okumustur (Marx, 1970b, s. 11). Zamanla, bu etnolo-
jik malzeme Marx’a ilerleme ve gelismenin genel asamalari ve yoni
hakkinda kanitlar saglamistir. Misliiman toplumlarin sosyopolitik ku-
rumlar1 hakkinda belirli teknik terimleri, tanimlari ve genel ifadeleri
vurgulamistir. Altini ¢izdigi belirli terimler ve ifadeler, onun distince
tarzina paraleldir (Marx, 1970b, ss. 18, 42).

Bu etnologlar arasinda Miisliiman toplumlarin toprak sistemini ince-
leyen Maksim Kovalevsky onemli bir yere sahiptir. Kovalevsky, 1875 ve
1879 yillar1 arasinda Londrada Marx ile kisisel olarak bir araya gelmis
ve daha sonra Marksist etnografinin gelisimine onemli 6l¢lide katkida
bulunmustur. Kovalevsky, kitabini yazarken Marx’la mektuplagmis-
tir. Marx daha sonra onun kitabindan o6zellikle toprak sistemi tizeri-
ne onemli notlar almistir (Krader 1975, s. 346). Ancak Kovalevsky’nin
Hindistan ile Cezayir arasinda yaptig1 karsilastirmaya Marx'in cesitli
itirazlar1 vardir. Marx 1srarla 6zel milkiyetin varligini reddetmis ve
Misliman toplumlardaki toprak sisteminin yari feodal oldugunu id-
dia etmistir (Krader 1975, s. 362).

Marx'in Misliman toplumlar hakkindaki temel teorisi ampirik te-
meller tizerinde degil, Dogu despotizmi tezinin kliseleri ve oryantalist
safsatalar1 etrafinda sekillenmistir. Marx'in teorisini ampirik olarak
clriitmek ise yaramamaktadir ¢linkd teorisi onun 6tesinde bir seye
dayanmaktadir: Miisliman toplumlar modernligi temellendirmek i¢in
bir ayna olarak kullanilmaktadir. Ayna ne kadar kirilsa ve bugulansa
da teorilerini degistirmemistir.
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Weber’in Miisliiman Toplumlar Hakkindaki
Yanilgilar

Weber de Dogu despotizmi lizerine geleneksel tezi benimsemis ve
Misliman toplumlar da dahil olmak tizere Batili olmayan toplumla-
rin aciklamasini patrimonyalizm modeliyle son bi¢cimine getirmistir.
Weberci teorinin tanimlayici bir egilimi, modern toplumu benzersiz
olarak sunmaktir. Bunu yaparken rasyonalizmin gelisimi etrafinda
bir teori olusturmustur (detayli bir tartisma icin bkz. Sunar 2016, s.
69-162). Weber’e gore, toplumun gelisimi Dogu ve Batr'da farkl: yollar
izlemistir.

Weber’in amaci, diinya dinlerinin ekonomik etigini karsilastirmali
olarak incelemektir. Hinduizm (Hint dini), Jainizm, Budizm, Taoizm,
Konfiicytsculik, Yahudilik ve Hristiyanligin ekonomik etigini kur-
tulus ve kader anlayislarinin yani sira rasyonalizasyon dilizeylerine
dayali olarak arastirmistir. Ancak, bir din olarak Islam veya bir me-
deniyet olarak Misliman toplumlar hakkinda bagimsiz bir ¢alisma
yapmamigtir.

Weber’in Islam tzerine kapsamli analizler yapmak istedigini biliyo-
ruz. Ancak birka¢c nedenden dolay1 bu projeyi gerceklestirememistir.
Almanya'da Islam tizerine oryantalist calismalar, Indology, Egyptology
ve Sinology gibi diger arastirma alanlarina kiyasla daha az gelismis-
tir (Wokoeck 2009, s. 164-166; Kontje 2004). Diger bir sebep ise, onun
dogu mistisizmi ile batili cilecilik arasinda tasvir ettigi karsithigin Is-
lam teolojisine uygulanmamasidir. Islam, Weber’in semasini bozan
bir yapiya sahiptir. Uctincli neden, cografi baglam ve baglantilardur.
Misir, Mezopotamya ve Anadolu, eski Yunan doneminden beri Avru-
pa ile yakin iligki icinde olmus, Yahudilik ve Hiristiyanlig1 dogurmus-
tur. Bu nedenlerle, bu bédlgeler onun Bati ve Dogu semasinda Bati'nin
bir parcasidir. Weber'e gore Islam, tanrilarinin dogasi bakimindan
Yahudilik ve Hristiyanliga Hint ve Cin dinlerinden daha yakindir ve
bir inanc1 temelden sekillendiren ana unsur olarak semavi askin bir
tanriya sahiptir. Bunun yaninda niibiivvet fikri de Islam’1 batili diinya
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gorlisiine yaklastirmaktadir. Weber’in diinya dinleri siniflandirmasi,
dualist olmaktan ziyade tic alt kategoriye sahip olmalidir. Mezopotam-
ya ve Misir’a ylkledigi islev ve Miisliman toplumlarin oynadigi tarih-
sel rol, Islam Dogu ve Bati olarak adlandirarak birbirinden ayirdig
kategoriler arasinda bir araci ve baglayici kilmaktadir. Ancak Weber,
Islam'in roliint bu sekilde tanimlamamistir. Bunun nedeni, eger boyle
yaparsa, tim kategorilerinin ve semalarinin revizyon gerektirmesidir.

Bu nedenle Weber, Islam’1 hususen inceleme projesini defalarca er-
telemistir. Bunun sebebi, Islam'mn kapsamli bir analizini yapabilmek
icin teorisini gozden gecirmesi gerekliligidir. Alternatif olarak, dagi-
nik referanslarinda oldugu gibi, tarihsel ve ¢agdas gozlemlerle tama-
men uyumlu olmayan aciklamalar yapmak zorunda kalacaktir. Ancak
bu olumsuzluklar ve sorunlar onun Islam’ degerlendirmeye verdigi
onemi engellememistir. Bilakis Islam {izerine yaptig1 tahlillerin bii-
tin eserlerinde ortiik bir temel karsilastirma olgtiti haline geldigini
goruyoruz.

Weber, Islam konusunda ¢agdas arastirmacilardan genis 6lciide yarar-
lanmistir. Yizyilin basinda Almanyanin degisen dis politikasi nede-
niyle Islam arastirmalarina 6nemli yatirimlar yapilmistir. Daha sonra
Alman tUniversiteleri tizerinde onemli etkileri olacak bir¢cok uzman
bu donemde 6ne ¢ikmistir. A. von Kramer, Theodor Néldeke, Ignaz
Goldziher, Carl Heinrich Becker, Joseph Kohler ve Christian Snouck
Hurgronje gibi Islam arastirmalar1 akademisyenleri ve Leopold von
Ranke ve Jacob Burckhardt gibi tarihgiler (bazilar1 Weber’in yakin
arkadaslaridir) Weber'in Islam hakkinda disiinme yolunu sekillen-
dirmistir. Yararlandig1 kaynaklar, Islam’a iliskin ayni oryantalist ba-
kis agisini paylagsmaktadir. Temel oryantalist Onermelere dayanarak
Weber’in bir din olarak Islam’a ve Musliiman toplumlara yaklagimini
sekillendiren ti¢ temel varsayimi vardir: (1) Islam, Yahudilik ve Hristi-
yanlig taklit ederek yaratilan ve 6zgiin olmayan bir dindir; (2) Islam,
Arap Bedevilerinin savasci bir dinidir ve bu nedenle onun sosyal siste-
mini olusturmamais, bunun yerine karsilastigi patrimonyalizme katil-
mistir ve (3) baslangicta rasyonel bir kader anlayisina sahip olmasina

17



18

Musliman Diinyada Cagdas Dustince | Bat’da Cagdas Miisliiman Dislincesi

ragmen, patrimonyal siyasi sistem bu anlayis1 kaderci ve tasavvufi bir
nasip-kismet anlayisina dontstirmustur.

Weber, Islam ve Miisliiman toplumlar1 bu ii¢ varsayim cercevesinde
konumlandirmis ve bunlar1 patrimonyalizm iddialarini gliclendirmek
icin kullanmistir. Ona gore Ug tiir geleneksel tahakkiim vardir: geron-
tokrasi, ataerkillik ve patrimonyalizm. Weber’e gore patrimonyalizmin
ayirt edici ozelligi, egemenligin tipk: bir nesne gibi efendinin (idare-
cinin) mali olarak goriilmesidir (Weber, 1978, s. 231-232). Ancak ona
gore patrimonyalizmin en u¢ bicimi olan mutlak siyasi glicii temsil
eden sultanlik, patrimonyalizmin 6zgiin bir bicimi olarak ozellikle
Miisliman toplumlarda ortaya ¢ikmaistur.

Weber, arazi sisteminin daha kapsamli bir aciklamasini saglayarak
Dogu despotizmi tezini yeniden uretmistir. Onun patrimonyalizm tezi,
timarcilik (ikta veya timar sistemi) ile feodalizm arasindaki farklarin
bir tanimina dayanmaktadir. Ona gore Miisliiman toplumlarda toprak
egemene aittir. Hilklimdar, hizmet ve ayni vergi karsiliginda bir maas
yerine arazi kullanimini memurlarina devreder. Bu bireyler, feodal
beyler gibi topragin gercek sahipleri degildir (Weber, 1978, s. 149-150;
1968, s. 58). Bu nedenle feodalizm 6zgiir, girisimci ve liretken tiretimin
temellerini atmistir. Ancak bunun aksine, feodalite, 6zel miilkiyeti do-
guramadig icin bir piyasa ekonomisi yaratamamastir.

Weber, Misliman toplumlarda patrimonyalizmi aciklarken biirokra-
siye 0zel bir onem vermistir. Blirokrasi ile arazi toplama arasindaki
dogrudan iliskinin onun gelismesini engelledigini distinmektedir.
Ona gore (1978, s. 1014), “Ayni 6deme ve teslimata dayanan bir komi-
nal ekonomi (Gemeinwirtschaft), patrimonyal politik yapinin ihtiyac-
larin1 karsilamanin birincil bi¢cimidir”, ancak daha rasyonel bir eko-
nominin gelismesini engeller. Weber’e gore boyle bir sistem, her tiirli
rasyonalist gelismeyi engelleyen bir hayirsever refah devletini (Weber,
1978, s. 240) dogurur (Weber, 1967, ss. 303-304). Bu duraganlik istikrar
ve dlizen izlenimi verse de yavas yavas tim sistemi ¢okertir.

Weber, Bati ve Misliiman diinyalarindaki loncalarin olusumu ara-
sinda uzun bir karsilastirma yapar. Ilging bir sekilde, Miisliman
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toplumlarda zanaatkarlarin bagimsizliklarini kaybettiklerini ve padi-
sahin sarayinin bir parcasi olduklarini iddia etmistir. Ona gore sehirler
patrimonyalizm nedeniyle gelisememistir (Weber, 1988, s. 108-109) ve
bu da zanaatkarligin gelismesini engellemistir. Ona gore zanaatkarlar
hem tiretim hem de tliketim icin saraya ve btirokrasisine baglhdirlar
(Weber, [1968, s. 20; 1988, 117, s. 127). Ayrica, zorunlu kamu hizmetle-
ri distiniildiigiinde, bagimsiz zanaatkarligin ortaya ¢ikmas: miimkiin
degildir. Weber, oryantalist literatiirde siklikla atifta bulunulan tebaa
kavramini yineler (Weber, 2003, s. 57).

Weber’e gore patrimonyalizm, bu bolimde simdiye kadar tartisilan
faktorler araciligiyla ekonomide durgunluk yarattigi icin rasyonalist
kapitalizmin gelisimi tuzerinde olumsuz etkiler yaratmistir. Bu siste-
min Ozellikle iki ozelligi, gelenekcilik ve tiranlik, kapitalist gelisme
olasiligini engellemistir. Ancak kapitalizm yalnizca 6ngorilebilir ve is-
tikrarli bir yap1 icinde gelisebilir. Bu sistemlerin cesitli unsurlarindan
yararlanan bireysel kapitalistler, bunlarin i¢inde ortaya cikabilirse de
kapitalist bir sistem gelisemez. Bir endustriyel kapitalist, kitle pazarini
hedefleyen iiretim icin serbest bir emek piyasasina ve hesaplanabilir-
lige ihtiyac duyar. Ayrica hukuk diizeni strekli, istikrarli ve ongoriile-
bilir olmalidir. Ancak patrimonyalizmin isleyis bi¢imi tiim bu gelisme-
leri engellemektedir.

Weber, Islam’in baslangicta rasyonel bir kader anlayisina sahip oldu-
gunu dustinmustir. Ancak bu, patrimonyalizmin baskici dogasi ne-
deniyle tasavvufi nasip-kismete doniismustiir. Islam zamanla Arabis-
tan'dan Mezopotamya'ya, Misir’a ve Iran’a yayildikga Araplarin asiret
temelli siyasi dayanismasini geride birakmis, bu cografyalarin daha
bliytk topraklar: yonetebilmek icin ihtiya¢c duydugu siyasi hakimiyet
tirini ustlenmis ve kaderci bir patrimonyal din haline gelmistir. We-
ber’e gore patrimonyalizm, kaderci sufizmi rasyonel teolojiden daha
fazla desteklemektedir.

Weber’e gore Misliman toplumlardaki degisim, ancak iklim kosullar:
veya askeri istila gibi dis etkenler nedeniyle gerceklesebilir. Boyle bir
gelisme durumunda da diizen degil, sadece egemen degisir (Weber,
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1978, s. 227). Ona gore Miusliiman toplumlar, kendi baslarina birakilir-
sa modern toplum icin 6nemli bir tehdit olusturacaktir; bu nedenle,
modernite adina Bati kontrolu altinda olmalidirlar.

Weber, teorik bir cerceve gelistirmek icin oOnceki oryantalistlerin
despotizm konusundaki tezlerine iliskin bakis acisini gelistirmistir.
Said Amir Arjomand (2013, s. 409), Weber’in askerilestirilmis bir tahak-
kim tlrd olarak sultanlik fikrinin yaniltic1 olabilecegini belirtmistir.
Halil Inalcik (1992) ve Kemal Karpat (2001, s. 224) sultanlik kavramini
indirgemeci ve anlamsiz bularak elestirmistir. Armando Salvatore’a
(1996, s. 457, nl) gore, “modern Bat1 toplumunu Batili gecmiste ama
ozellikle de cagdas Batili-olmayan diinyada ‘geleneksel’ olan her sey-
den ayirmak i¢in Weber’in tipolojik siniflandirmasinin énemsizlesti-
rilmis versiyonlarinin kabulii” onun Islam hakkindaki goriisiinii 6zsel
hale getirmistir. Bu 0zsellestirme, modern toplumu diger toplumlar-
dan ayirmak i¢in kullanilmaistir.

Sonug olarak, Bryan, s. Turner’in (1974, s. 2) belirttigi gibi, “Weber’e
gore, rasyonel hukuk, serbest emek piyasasi, 6zerk sehirler, para eko-
nomisi ve burjuva sinifi gibi kapitalist 6n kosullarin ortaya ¢cikmasini
engelleyen sey, Misliiman siyasi kurumlarin patrimonyal dogasidir.”
Ve patrimonyalizm nedeniyle Musliman diinyasinda kendi kendine
yeterli bir toplum ortaya ¢ikmamaistir. Miisliman toplumlar her za-
man siyasi sistemlerin baskisiyla varliklarini siirdiirdiler. Salvato-
re’nin (2016) belirttigi gibi, sivil toplumun yoklugu fikri, Misliman
toplumlarda hicbir zaman bir medeniyet slirecinin yasanmadiginin
kabul edilmesiyle sonuclanmistir. Bununla birlikte, ona gore, Miisli-
man ¢ogunluklu toplumlar, uzun bir bicimlenmis uygarlik yoriinge-
sine sahiptir (Salvatore 2016, s. 288). Bu tezlerden hareketle Miislu-
man toplumlar: Bati'nin tam tersi olarak konumlandirmak miimktin
olmustur.
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Sonug: Bati Modernligini Tanimlamak igin
Miisliiman Toplumlari Tanimak

Son 200 yillik tarih, modernitenin ne oldugu ve Avrupa'da nasil orta-
ya c¢iktig1 konusunda tartigsmalara sahne olmustur. Bu tartismalar si-
recinde Islam ile karsilikli diyalog 6nemli bir yer tutmustur. Modern
sosyal teorinin atalar1 moderniteye yaklasimlarini gelistirirken, Mtis-
liman toplumlarin diinya-tarihsel konumunu agikca degerlendirme-
leri gerekmistir.

Modern toplum vizyonunun insasi 18. yuizyilin ortalarina dogru ol-
gunlasmistir. Isko¢ ahlak filozoflar1 buna énemli 6lciide katkida bu-
lunmustur. Ozellikle Hume'un gelistirdigi ilerlemeci tarih anlayist ve
Montesquieunun despotizmi popiilerlestirmesi, Avrupa’yr farkli bir
sekilde tanimlama firsati saglamistir. Bu iki kavram, yeni diizeni mes-
rulastirmak i¢in Miisliman toplumlardan ornekler bulma ve aktarma
zorunlulugunu yeniden diizenlemistir. Boylece Bat1 medeniyetine es-
siz olma ayricalig: verilmistir. Antik Yunanistan'dan baslayarak Avru-
panin yapay bir soy agact olusturulmus ve sonunda “Bati mucizesini”
yaratacak ilerici tarihin baslangic noktasi icat edilmistir.

18. yiizyilin basinda ortaya ¢ikmaya baslayan oryantalizmin yani
sira, Misliman toplumlar hakkinda bilgi aktarimi i¢in yeni bir mo-
del kurulmustur. Ancak degismeyen bir sey vardir: islam, yalnizca
Avrupanin karsit1 olarak ve modernitenin yansitilmis bir gorinti-
st olarak gortilmeye devam etmistir. 19. ylizyilin sosyal teorisi bu
anlamda Miusliman toplumlar: 1srarla ziyaret etmistir. Misliman
toplumlarin tarihsellestirilmesi ve teorilestirilmesi, modern sos-
yal teorinin temelinde merkezi bir yere sahiptir. Bu yorumlarin ti¢
bicimi (yani Tocqueville, Marx ve Weber), Miisliman toplumlarin
bilgi ve yorumunun modern sosyal teorinin kurucu unsuru olma-
ya devam ettigini gostermektedir. Sonuc olarak Islam, Salman Sey-
yid'in (2015) belirttigi gibi Bat1 i¢in bir “temel korku” kaynag: haline
gelmistir.
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Tocqueville, Marx ve Weber, modern toplumun gelisimine ve sorun-
larina yonelik Uc¢ farkli yaklasimi temsil etmektedirler. Marx titopik
sosyalizmi alip bilimsel sosyalizme dontistiirmts, Weber anlayis sos-
yolojisinde liberal yaklasimi yeniden liretmis ve Tocqueville muha-
fazakar diistinceyi liberal diistinceyle birlestirip pratik bir yaklasim
olusturmustur. Moderniteye yaklasimlar: farkli entelektiiel temellere
dayanmaktadir; farkli metodolojiler kullanmislar ve farkli sonuclara
ulasmislardir. Ancak iki noktada birlesmislerdir. Birincisi, her li¢ii de
esit olmasa da modernitenin mantig1 ve gelecegi ile ilgilidir. Mevcut
durumlar1 ve modernitenin gelecegi konusunda karamsardilar.

Tkincisi, bu li¢ diisiiniir, modernite teorilerini diger medeniyetlerle
karsilastirma tizerine insa etmislerdir. Bu perspektiften, metodolo-
jik olarak Marx, tarihsel olarak Weber ve politik olarak Tocqueville
Miisliiman toplumlart modernite analizine dahil etmislerdir. Ucii de
Aydinlanma dustincesi ve oryantalist calismalardan miras aldiklar:
teorik arka plan lizerine insa ederek Avrupa modernitesinin tarihsel
benzersizligini gostermeye calismislardir. Bu teorik arka plan, onlarin
sosyal teorilerini ideolojik ve ylizeysel hale getirmistir. Ancak bu, sa-
dece Misliman toplumlarin yanlis anlasilmasina degil, ayni zamanda
modernitenin yanlis yerlestirilmesine de neden olmustur. Miisliiman
toplumlar1 tarihsel ve teorik olarak dogru yere yerlestirmek, nesnel bir
sosyal teori i¢in baslangi¢ noktasidir.
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TALAL ASAD

(1932-...)

Sekiilerizm, Antropoloji ve
Somiirgecilik alanlarinda
calismalar yapan arastirmaci

Talal Asad, 1932 yilinin Nisan ayinda
Suudi Arabistanin Medine sehrinde
diinyaya geldi. Babasi, 20’li yaslarin
ortalarinda Islam’a gecen Yahudi
Avusturyali diplomat, yazar ve refor-
mcu Muhammed Eseddir. Talal ve
ailesi sadece sekiz aylikken babasinin
Pakistan hareketinde 6nemli bir rol
oynayacag1 Ingiliz idaresindeki Hin-
distan’a tasindi. 1947 yilinda Pakis-
tan'in bagimsizligini takiben babasi
tilkeye cesitli idari ve diplomatik go-
revlerde hizmet etmek amaciyla Pa-
kistan hiikiimetine katildi. Talal Asad
Pakistan'da biiyliylip Hiristiyanlar ta-
rafindan isletilen bir misyoner yatili
okuluna gitti ve Lahordaki St. Ant-
hony Lisesinden mezun oldu.

Talal Asad, Ortadogu ve Islam’a 6zel
ilgi duyan din antropolojisi konu-
sunda uzmanlasmis uluslararasi
bir sosyokiltiire] antropologdur.
Edinburgh Universitesi'nde lisans
ve yiiksek lisans derecesi aldi, dok-
torasini ise Oxford Universitesi'nde
yapan Asad, doktora tezi icin Unli
sosyal antropolog E. E. Evans-Prit-
chard ile birlikte calisti. New Scho-
ol'da ders vermek i¢in Amerika Bir-
lesik Devletlerine gelmeden once,

Sudandaki Khartoun Universitesi
ve Ingiltere’deki Hull Universitesi'n-
de dersler verdi. 1989'dan 1995 ka-
dar New School'un lisansiistii fakiil-
tesinin bir liyesi olarak gorev yapti
daha sonra Johns Hopkins Univer-
sitesi'nde fakiilteye katildi. 1979 y1-
linin bahar déneminde Berkeley'de
bulunan California Universitesinde
misafir profesor olarak calisti.

Doktora caligmalarinin
Asad, Kuzey Sudan'da Ingiliz somiir-
ge yonetimi altinda olusan gogebe bir
grup olan Kababis'in siyasi yapilari
lizerine saha calismasini tamamla-
di. 1970 yilinda The Kababish Arabs:
Power, Authority, and Consent in a
Nomadic Tribe1 yayinladi. Asad, ca-
lismalar1 boyunca dindarlik, giic ve
Oryantalizm ile giderek daha fazla
ilgilenmeye basladi. 1960’larin sonla-
rinda, Ortadogu'da yazilmig materyal-
lere odaklanan bir okuma grubu kur-
du. Oryantalist yazinin onyargisi ve

ardindan

“teorik yoksullugu” izerine siiregelen
calisma ve arastirmalar yapti. Asad,
ozellikle gilic ve disiplin fikirleriyle
ilgili olarak Edward Said ve Michel
Foucaultnun calismalarina dayan-
maktadir. Entelektiiel soykitigiiniin
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Nedenleri ve Disiplin, Sekilerligin Bicimleri: Hiristiyanlik, islamiyet ve

Modernlik

bir parcasi olarak tanimladig1 diger
akademisyenler arasinda John Mil-
bank ve Stanley Hauerwas ile Judith
Butler ve Saba Mahmood gibi akran-
lan yer aliyor.

Hiristiyanlik, Islam, Sekiilerizm,
post-kolonyalizm, gelenek tartisma-
lar1 ve ritliel caligmalari gibi alanla-
ra onemli akademik ve entelektiiel
katkilar1 bulunur. Bu alanlardaki
soy kiitiigli incelemeleri ile taninan
Asad’in Antropoloji ve Somiirgecilik
(1973), Dinin Soykiitiikleri: Hiristi-
yanlikta ve Islamda Disiplin ve Ikti-
darin Nedenleri (2008), Sekiilerligin
Bicimleri: Hiristiyanlik ve Islamiyet ve
Modernlik (2007) Tiirkceye terciime
edilen eserleri arasindadir.

Asad sekiilerligin evrensel bir fikir
degil, Hristiyan tarihi icinde yapi-
landirilmis oldugunu ve dolayisiyla
yerel bir Avrupa tarihine bagh ola-
rak tartisilmas: gerektigini savunan
antropologdur.

Talal Asad, Dinin Soykiitlikleri'nin
giris bollimiinde ikili bir yontem
ilan eder. Hiristiyanlik ve post-Hi-
ristiyanlik
jeolojisinin, glnimiizde Bati-dis1

tarihinin  “kavramsal

geleneklerin gelisim ve degisim

imkéanlari agisindan derin igerimler
tasidigi’ni ifade eden Asad, burada
“metodolojik Avrupamerkezci” gibi
bir imaj olusturur. Asad, dini veya
sekiiler olana dair diisiinmeye bu
kavramlarin Avrupa'daki kavramsal
jeolojisinden baglar.

Asad, diinyanin bagka yerlerinde bu-
lunan diger onceki laiklik bicimlerin-
den ayiran belirgin ozelliklere sahip
olmadigini distindiigii daha yaygin
laiklik kavramini da elestiriyor. Bu-
nun yerine, modern laikligi incele-
mek icin baska bir yaklagimi tercih
ediyor: “benim gortisiime gore, laik,
bir dizi 6zel muhalefetle calismasina
ragmen, tarihsel kimliginde ne tekil
ne de istikrarh degildir”

Talal Asad'in Antropoloji ve Somiir-
gecilik kitabi, antropoloji kuramlar:
tarihinde yeni bir tartisma alani ag-
mustir. Antropoloji disiplininin Bat1
Avrupa ve ozellikle Ingiltere'deki
tarihinde konumlandig1 sémiirgeci-
lik baglaminin gecikmis bir kesif ol-
masl esere ayr1 bir 6nem kazandirir.
Somitirgeciligin birer veri olarak ele
alindig1 antropoloji alani, bundan
sonra icerisinde bulundugu bagla-
mi dikkate almak durumundadar.
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Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde

Almanya’da islam arastirmalari yapan sarkiyatci kurum ve

akademik dergisi

Kurulug-Kapanis Tarihi: 1912-1955
Bulundugu Yer: Berlin

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Martin Hartmann

Kurumun Etkisi: Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde kurumu ve dergisi Almanya'da
islam arastirmalarinda uzun bir siire nitelikli calismalara 6n ayak olmuslardir.

Alman Islam Arastirmalari Cemiyetinin
kurucu tyeleri arasinda ilk baskan ola-
rak Alman Islamiyatci Martin Hartmann
(1851-1918) ve iletisimlerinin ikinci
baskani ve editorii Georg Kampffmeyer
(1864-1936) vardu. Sirket ile iligkili diger
kisiler sunlardir: Otto Spies, Gotthard
Jaschke, Eugen Carsamba, Josef Frober-
ger, Carl Heinrich Becker (1876-1933)
ve Goltz Pascha der von. Orijinal tlzu-
gliniin 1. bolimiine gore, toplulugun
esas amaci “Islam lizerine arastirmayi
tesvik etmekti, yani Islam diinyasinin
dini, sosyal ve kiiltiirel kosullarini gii-
niimiize 6zel olarak incelemektir.” Daha
sonra (1931) bu soyle yaziyordu:“ Siyasi
veya dini amaclari bir kenara birakarak
Islam arastirmasinin tesviki, yani glinii-
miize 6zel olarak etnik, kiltiirel, dini ve
ekonomik kosullarin arastirilmas: ko-
nusunda ortam hazirlamaktir.

Kurumun akademik dergisi olan Die
Welt des Islams (Islam Diinyast) ise on se-
kizinci ylizyilin sonlarindan giiniimtize
kadar Islam halkinin tarihine ve kiiltii-
riine odaklanmaktadir. Bu dénemden
itibaren literatiire 6zel 6nem verilmek-
tedir. Die Welt des Islams, son 40 yilda
kendi alaninda rakipsiz bir dergi olarak
kendini kanitlamistir. Hem diinyanin en
bliytik arastirma kiitliphanelerinde hem

de profesorlerin, akademisyenlerin ve
ogrencilerin 6zel kiitiphanelerinde bu-
lunmasi, bu derginin disiplininizin s-
tiinde kalmanin kolay bir yolu oldugunu
gostermektedir. Biiytik bir uluslarara-
s1 tiraja sahip olan Die Welt des Islams,
okuyucularina Ingilizce, Fransizca ve
Almanca makaleler sunmaya ¢zen gos-
termektedir. Ayrintili notlar zaten son
derece aciklayici makalelere eklenir.
Tlgili kitaplarin kapsamli incelemeleri,
Islam alanina daha genis bir bakis acist
kazandiran uzmanlar tarafindan yazl-
mustir. II. Diinya Savas: sirasinda dergi
¢ikmaya devam ettiyse de bu yillardaki
sayilarinda daha ziyade Annemarie Sc-
himmel, Otto Spies ve Jaschke gibi ya-
zarlarin hacimli calismalar1 basilmis,
bunlar daha sonra kitap seklinde de
nesredilmistir. 1941 yili sayist Friedrich
Giese'ye armagan edilen dergide 1943’te
Otto Spies’in “Die tlirkische Prosalite-
ratur der Gegenwart” baslikli ¢calismasi
XXV. cildin birinci sayist olarak basil-
diktan sonra yayin hayatina son veril-
mis, dergiyi ¢ikaran Deutsche Gesellsc-
haft fiir Islamkunde cemiyetinin varlig
sona ermistir. Her hallikarda Deutsche
Gesellschatt fiir Islamkunde kurumu ve
dergisi Almanyada Islam arastirmala-
rinda uzun bir stire nitelikli ¢calismalara
on ayak olmuslardir.



Islam ve Bati

Bati-Otesi Gelecegin Tarihini Yazmak

S. Sayyid

Bat1 ile Islam arasindaki iligkiyi tanimlamanin iki ana yolu vardir:
Bunu ya keskin bir antagonizma ile yaparsiniz ya da iki varlik arasin-
da herhangi bir ayrim yapma girisimini alt tist eden bir dizi karmagik
uzlagma ile. Bu iligkilerin aciklamalari ¢ok gesitli platformlarda do-
lasimdadir: haber biiltenleri, sosyal medya, kurgusal anlatilar, video
oyunlari, antropolojik calismalar, etnografik seyahat giinltkleri ve
geleneksel tarihler. Baska bir deyisle, Islam ve Bati arasindaki iliski,
tum celigkili karmasiklig1 icinde, Oryantalizm soyleminin tiim yelpa-
zesini haritalandirmaktadir. Islam ve Bat1 arasindaki iliskiye odaklan-
mak, bu varliklarin dogas: hakkindaki bir soruyu gézden kacirmakta
ve dolayisiyla iliskinin kendisinin ontolojik olarak anlasilmasini en-
gellemektedir. Iste bu belirsizlige deginecegim ama bunu Islam ile
Bat1 arasindaki sinirin yapisini bozmak veya ilerici yonelimimi gecer-
li kilmak igin yapmayacagim. Ayrica Islam ile Bati arasindaki ayrimi
onaylayip gerici dogami teyit etmeyecegim gibi, bir 6lctlilik isareti
olarak orta yolu da istemeyecegim. Bunun yerine, iliskinin ontolo-
jisini anlayarak, Islam ve Bati'nmin karigik hikayesinin bu tanidik na-
karatini, Bati-Otesi’nin (Post-Western) tarihini yeniden yazmanin bir
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parcast olarak bilinmeyen bir araziye gotiirmek istiyorum. Bu makale
dort hareketi tartisacak: ilk olarak islam’in ne oldugunu kesfedecegim.
Tkinci olarak, siyah-karsitligini hem Islamofobik uluslararas: diizenin
bir karsilastiricisi olarak hem de diinyanin Avrupa merkezli devamina
alternatif bir anlat: fikri olarak tartisacagim. Uciincii olarak, moder-
nite ve modernlesme fikri araciligiyla Bati'y1 yalnizca Avrupa olarak
ve hatta Avrupa kokenli olarak degil, ayni zamanda kiiresel adina da
tanimlayabilecegimiz yollari ¢izecegim. Son olarak, Bati'nin yapisokii-
miine ve Bati kavramini altist etmede Islam'in roliine deginecegim.
Bu dort hareket, argimanlardan ziyade bir dizi yansima i¢inde ortaya
konmustur.

istam Nedir?

Simdiye kadar, Islam ve Bat1 hakkinda sorunsuzca ve sadece terimlere
ve anlamlarina erismenin bir yolu olarak belirli baglamlarda nasil kul-
lanildiklarina odaklanan pragmatik bir ruha sadik kalarak konustum.
Bati Islaminin (Islam-West) ne anlama geldigini hepimiz biliyoruz.
Bat1 bir temel noktaysa ve/fakat jeopolitik, kiiltlirel, sosyo-ekonomik
bir felsefi olusumu ifade ediyorsa, o zaman Islam nedir? Tarihsel ve
cagdas bir olusum olan “din” bir yasam bicimidir (form of life), an-
cak tam olarak jeopolitik bir varlik veya sosyo-ekonomik bir kompleks
degildir. Islam ile Bat1 arasindaki herhangi bir karsilastirma, elma ile
armudu karsilastirmaya calisip ¢alismadigimiz sorusunu glindeme
getirecektir. Dolayisiyla Islam ve Batrdan ne kastettigimizi daha net
anlamamiz gerekiyor. Boyle bir gorev, Bati'y1, arastirma yaparken kul-
lanilan bir bakis acist olarak degil, bir arastirma nesnesi olarak ortaya
cikarma zorluguyla hemen kars: karsiya kalir. Bati her seyin oOlclisi
ise, o zaman Bati nasil 6l¢tilebilir?! Bu ampirik degil, epistemolojik bir
problemdir. Bati'nin normatifligi, sosyal bilimlere ve beseri bilimlere

1 Felsefi Sorusturmalarin, [Philosophical Investigations] 50. paragrafinda Wittgenstein
(1958), Paris’teki standart metre cubugunun kendisinin bir metre uzunlugunda olup
olmadigini belirlemek i¢in kullanilamayacagini séyler. Bu 6nerme, profesyonel filo-
zoflar arasinda pek cok spekiilasyona konu olmustur.
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derinden gomiiliidiir. Bu nedenle Bati'nin kendisinin nasil 6lctlebile-
cegini veya yargilanabilecegini anlamak zorlasmaktadir. Ister insan
haklar1 isterse yeme ve giyinme aligkanliklar1 acisindan Bati'y1 yargila-
maya yonelik herhangi bir tesebbtisiin siklig1, anlagilmazlik veya inan-
mazliga (stiphecilige) yol agmaktadir. Oryantalizm soyleminde kulla-
nildig1 sekliyle Islam’in Bati'daki anlami yeterince aciktir. Ancak bu
aciklik, bu iki olusum arasindaki iliskiyi diistindigtimtizde bir karigik-
lik kaynagidir. Dolayisiyla, bu kafa karisikligini gidermeye ¢alismak,
Islam ve Bati hakkinda bir arastirma yapmayi, onlarin orijinal 6ziini
ortaya ¢ikarmay1 degil, daha cok icinde goriindikleri dil oyunlarinin
kurallarinin haritasini ¢ikarmay: gerektirir.

Oryantalizm icinde cercevelenmediginde Islam nedir? Basit bir cevap,
Miisliimanlara bunun ne oldugunu sormamiz gerektigidir. Islam’in
Miislimanlarin yaptigi sey oldugu one surtliiyor gibi gérinmektedir.
Ancak bircok Miisliiman (belki de cogu) yaptiklarinin Islam olmadigi-
n1 kabul etmeye isteklidir. Insani zaaflar1, Islam’in cemaatci egilimle-
rinin ve beklentilerinin 6tesinde tam olarak uygulanmasina hakkini
veren cok az glivenleri oldugu anlamina gelmektedir. Islam'in Musli-
man c¢abasinin bir triinii oldugu fikri, birden ¢ok Islam’in oldugu bir
evrene giden yoldur.? Bu yolda seyahat etmek, Islam’in birligini, 6zglir-
lesme ve kurtulus olasiligini bu yolda arayan veya Islam" yeryiiziinde
sekiiler olan bilgi liretim makinesinin bir parcas: yapmak icin islam"
yeryuzine indirebilecek tarihselci bir sevk umutlarina yatirim yapan
bircoklari icin bir teselli kaynagidir. Islam’in birden fazla oldugu (cok-
lu Islam) fikri, Islam’n iliskiselligini reddetmektedir. Siradan Miisli-
man deneyimleriyle dogrulanmis bir tanim pesinde kosuldugunda
Islamilestirme (Islamicate) projesinin 6nemi kavranamamaktadir.
Age'deki Islam'in Saraybosna'daki islam'dan farkli oldugu veya bunun
Bradford'daki, Chicago'daki ve Kasgar, Arakan veya Gazze'deki Islam
ile ayn1 olmadig: cizgisinde banal icgoriiler tiretmekten baska bir sey

2 Pek cok antropolojik veya yiizeysel post-modern okumada, Islam" ¢ok sayida kiiciik
Islam ile degistirme arzusu vardir. “Coklu kiiciik Islamlar” fikrinin bir elestirisi icin
bkz. Seyyid, 2015: 36-38.
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yapilamiyor. Boyle bir parcalama, tim bu farkli yerlerde Islam'dan
bahsetmeye izin veren oOrtiisen ve uyumlu baglantilar1 aciklayamaz.
Sirazli Mislimanlarin Cape Town, Buenos Aires veya Dearborndan
Misliimanlarla karsilastiklarinda kendilerini anlamalarina ve uyum
saglamalarina izin veren sey, Mislimanligin cesitleri ve ifadeleri ara-
sindaki bu ailevi benzerliktir. Cesitlilik, birlik, Islam'in ortaya cikisi-
nin diizenliligi ve dagilimi sorunuyla basa ¢ikmak icin tercih ettigim
cozlim, onu belirli bir anlam1 olmayan terim veya daha dogrusu ana
imleyen (belirleyici) olarak kuramsallastirmaktir. Simdi ve 6ncesinde,
anlami icin miicadele alanini olusturan sey Islam’in adidur.

Islam'in nadiren tartisilan bazi imleyenlere (6rnegin tevhit vb.) sahip
oldugunu soylemek mimkiindiir. (Fakat bir imleyenin tartisilmaz bir
dogasinin oldugu durumlar bile onlar1 yorum konusundaki ¢ekisme-
lerden kurtarmaz. Ornegin, Allah'in birligi hakkindaki mutabakat,
Sufi “azizler” veya masum Caferi imamlar vb. gibi ayricalikli aracilarin
rollerine dair yogun tartismalar1 engellememistir.) Boyle bir agiklama,
en iyi haliyle, belirli bir konjonktiir tizerine hegemonik bir rapordur.
Islam sertliveninin sicili bu miicadelenin mevcut oldugu bircok 6rnek-
le doludur: Hac sirasinda hacilar: 6ldiiren ve bedenlerine saygisizlik
eden Karmatiler'in Haceru'l Esved’i Kabe'den almasindan, Baasgilig1
Islam'in bir formu olarak dile getiren neo-Baasci-tekfircilerin tahriba-
tina, alkol tiiketimi ve faiz yasaklar: konusundaki tartismalara kadar.
fslam'in anlami icin verilen tiim bu miicadeleler, islam'in kisisel ve bol-
gesel anlamda coklugu ile ilgili degil, daha ¢ok islam’in olas1 tim bag-
lamlarda ne anlama geldigi ile ilgilidir. Bu ihtilaf ve anlagsmazliklarin
varlig1 ve bunlar1 ¢ézmek icin verilen siirekli miicadele “Islam”n bir
eksikligi degil, farkli mekansal ve zamansal ortamlarda Misliimanli-
gin bitmek bilmeyen bir yeniden onayini olusturmaya yonelik herme-
notik bir provokasyondur. Islam hakkindaki cesitli arglimanlar1 ¢oz-
meye yonelik karmasik ve kilcal ¢abalar, yalnizca hayatlarinin cogunu
Islami mirasi arastirmaya adayan bilginleri veya Miisliiman cocuklara
Kuran ezberleyerek o0greten yerel imamlar: degil, koy ve kasabalar-
daki medreselerde Islam’in anlamini tasdik ve rasyonellestirmelerde
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ortaya koyan ebeveynleri ve yasl aile iiyelerini de icermektedir. Bu ¢a-
balar, biyografileri ile inanc¢larinin toplum tarafindan anlasilmasi ara-
sindaki hayali boslugu sevkle kavramaya calisan kadin ve genclerden
olusan calisma gruplari temin etmektedir. Talal Asad'in islam’ sdylem-
sel bir gelenek olarak kuramlastirmasi, Miisliimanlik ile islam'in na-
sil kesistigini ve Miislimanlar: avam (siradan halk) ve havas (yiiksek
tabaka) Islaminin oryantalist kavramlarinin esaretinden veya birden
fazla Islam'dan nasil kurtardigini yansitir ve Islam’t sadece bir dine in-
dirgenmenin disina ¢itkmamiza yardimci olur.

Din, Avrupamerkezciligin en glicli isaretleyicilerinden (marker) bi-
ridir. Avrupa tarihini tasradan c¢ikarir ve yorlingesini evrensel olarak
belirler. Yine de “diinya dinlerinin icadi”nin nasil Avrupa somiirgeci
glicll i¢in anahtar araclardan biri oldugu gormezden gelinir. Din kav-
rami, epistemik siddeti Avrupa emperyalizminin duzenli ihlalleriyle
iliskilendirir. Dinde kok salmak, Avrupamerkezcilige kok salmaktan
baska bir sey degildir. Asad'in Islam’1 ve Islamilesmisi anlamak icin din
kategorisinin siddetinden (zorlama) memnuniyetsizligi tamamen pay-
lagtigim bir seydir. Dinin Mislimanlik ifadelerine dayattigi kavramsal
kafesten ne kadar cabuk vazgecersek o kadar iyidir.

Kavramdan vazge¢menin sonugclar: sadece soyut olarak degil, ayni za-
manda varsayimsal olarak da incelenmelidir. Ornegin, Amerika Bir-
lesik Devletleri'nde Islam’in din statiistinti kaldirmaya yonelik yerel
cabalar vardir, bu sekilde Misliimanlarin Miislimanliklarini ifade et-
melerine olanak taniyan anayasal koruma da kaldirilmaktadir.” Bu din
kategorisi sosyal hayatin icine yerlestirilmistir. Sadece ortak konusma

3 Ornegin Tennessee, Nashville'deki Murfreesboro Islam Merkezi'nin insaatina kars
¢ikanlar, glivenlik tehdidi oldugu icin Miisliimanlarin haklarinin kisitlanmasi gerek-
tigini savunmak icin dava agtr. Mahkeme, karar 2012'de bozulmadan 6nce camiye
karst ¢ikti (Smietana 2014). Bu davada mahkemeler, 2014 yilinda camiye karsi acilan
tim davalar1 reddetmistir. Ancak o zamandan beri cami yapimini engellemeye yo-
nelik sayisiz girisimde bulunulmustur. New America dislince kurulusu, 2012-2018
yillar1 arasinda Amerika Birlesik Devletlerinde belgelenen yerellestirilmis Miisli-
man karsiti olaylarin haritasini ¢ikariyor. https:/www.newamerica.org/in-depth/an-
ti-muslim-activity/. Asma Uddin’in (2019) When Islam Is Not a Religion adli kitabi, bu
Misliman karsiti cabalara daha genel bir bakis sunuyor.
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malzemesi degil, ayn1 zamanda kurumsal bir mevcudiyeti de vardir.
Islami bir giiciin yoklugunda, Miisliimanlar baskalarinin tanimlariyla
belirlenen bir diinyada yasamak zorunda kalirlar. Bu itibarla, modern
biyoiktidar diizenekleri araciligiyla insa edilen diger boyun egdirilmis
oznelliklerde (subjectivity) oldugu gibi kendinden stiphe etme duru-
muyla kars1 karsiyadirlar.

Eger Islam bir din ise, sekiilarite onun varligini bir skandal yapar. An-
cak Islam’in sadece bir din olmadigini, ayn1 zamanda tim dinler icin
bir mecaz-1 mirsel oldugunu varsayalim. Bu durumda, tarihsel ilerle-
menin bir anlatisinin kiiresel olarak yansitilmasini saglar. Bati, evren-
sel modernitenin bir isaretleyicisi haline gelir. Bati'nin sinir1 disinda
sayilan diger olusumlar, artik Mislimanligin anti-modernitesine kar-
s1 bir tiir miittefik olarak onun kucaginda toparlanabilir. O halde Isla-
mofobinin kiiresellesmesi, Islam’in yalnizca bir din olarak degil, ayni
zamanda “en kotii din tlrd” olarak ya da “hicbir din degil” olarak bir
dizi geligkili tanimlamasina dayanmaktadir. Bu karsit tanimlamalar,
Sag’in Islamofobisi ile Sol'un Islamofobisi arasinda ayrim yapilmasina
izin verir. Sagcilar icin Islamofobi bir din degildir, Solcular icin sorun,
onun bir din olmasidir.

fslam’1, Islamiyi ve Islamilesmisi din prizmasi tizerinden kuramlastir-
may1 birakmak istiyorum. Bunu yapmak istiyorum ¢tinkt oryantalist
cerceveyi kirmanin ancak Islam’ Islam olarak ifade ederek miimkiin
olduguna inaniyorum. Bu tiir cercevelemenin olumsuz yanlari, Mis-
liman toplumlar: etkileyen sosyo-ekonomik firsatlardan yoksunluk,
despotik ve kaotik yonetim ya da onurlu ve ozverili bir yasam stir-
dirmedeki yetersizlikler gibi problemlerde bulunabilmektedir. Daha
once, bir din olarak Islam” yerinden etmeye (displacement) yardim-
c1 olduguna inandigim icin, Asad’in sdylemsel bir gelenek olarak Is-
lam’a iliskin tutumuyla Islam’in bir dil olarak faydali bir sekilde an-
lasilabilecegini 6ne stirmiistim (Seyyid, 2014, s. 190): Islam'in bir dil
olarak formiile edilmesi ne katki sunabilir ve bu katk: cabaya deger
mi? Asad’in dini yapisokiimiine ugratmasina dayanan tutarli bir teo-
ri, Islam’ diinya tarihinin saflarina cekmenin daha etkili bir yolunu
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mimkiin kilacaktir ve bu silirecte sadece gezegenin indirgenemez ce-
sitliligini garanti altina almakla kalmayip ayni zamanda yaraticiligy,
kiltiirel ve sosyo-ekonomik politika segceneklerinin (ki bunlar yalnizca
kiresel zorluklarla basa ¢ikmak icin degil, ayni zamanda s6z konusu
zorluklarin siyasi olusumuyla da ilgilenmek i¢in kullanilirlar) dama-
ginin genisletilmesine yardimci olan yabancilikla temasin bir tirtini
(McNeill) olarak kabul edilen bu tarihin ufuklarini cogullastiracaktir.

Bir dereceye kadar tim gelenekler soylemseldir, cuinku gelenekler
cokdegerlidir ve bu cokdegerlilik, iktidar iliskileri ve hiyerarsilerin ve
heterotopilerin varlig1 tarafindan vurgulanir. Asad’in Islam’ soylem-
sel bir gelenek olarak ele alarak vurguladig: kilit noktalardan biri de
budur. Bununla birlikte, “sdylemsel” terimini, tartismanin veya ko-
nusmanin belirli bir 6zelligi olarak degil, dilbilimsel ve dil dis1 olanin
karisimi olarak goren baska bir diistince yolu vardir. Bu, gercekgci bir
maddesellik anlayisina donmedikce, soylemsel iliskilerin sosyal ilis-
kilerle esbicimli oldugu anlamina gelir. Bu, Pozitivizm olarak tanim-
layacagim seyin temel ilkesidir. Pozitivizm, yalnizca doga bilimleri
metodolojilerinin kullanimini sosyal fenomenlere dayatma gerekliligi
konusundaki 1srar degil, ayn1 zamanda 19. ylizyil Avrupa doga bilimi
yaklasimlarinda ¢ok net sekilde sinirlandirilmis gibi goriinen nesnel
ve 0znel arasindaki ayrimin tarihten ziyade gercekligin bir tanimi ol-
dugu varsayimidir. Bu tiir yaklagimlar, modernin Bati'ya dayandig: ve
Batili olmayanin geleneksel olani ornekledigi modern ve geleneksel
arasinda genellikle temel bir karsitlik olusturur. Bu tiir betimlemeler-
de, Batililagmanin ortaya cikisi olarak Avrupa-merkezci tarih acikla-
malarinin tim drami 6zetlenir. Islam’in sdylemsel bir gelenek olarak
anlamanin amaclanmayan bir sonucu, modernite ve gelenek arasinda-
ki Oryantalist karsitliklar icinde Islam’in devam eden planidir. Séylem-
sel gelenegin sorunlu din kategorisini yerinden etmeye yardimci olma
derecesi onemlidir ve gelenek ve Batili-olmayan ile iligkilendirilmenin
boyle bir yerinden etme icin 0demeye deger bir bedel olabilecegi ile-
ri siirtlebilir. Clinkt orada bize felsefi teselli saglayabilecek ve dilin
bliylsiine son verebilecek miikemmel bir kelime oldugu konusunda
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hicbir yanilgiya sahip degilim. Islam’ bir dil olarak tanimlamak, de-
vam eden bir bliylilenmeyi 6neriyor gibi gortinmektedir. Clinku Islam
kesinlikle bir konusma kalibindan daha fazlasidir; tistelik Miisliiman-
larin pek ¢ok dogal dili konusmalar: da s6z konusudur: Hausa, Swa-
hili, Fransizca, Bengalce, Malayca... Islam, ritiielleri ve uygulamalar
ifade eder. Metinlere atifta bulunur. Cami ve medrese gibi kurumlari
ifade eder. Kisinin davranisina ve farkli viicut sekillendirme tirleri-
ne, yani bir yasam bi¢imine atifta bulunur. Elbette, kelimelerden daha
fazlasini ifade eder.

Philosophical Investigationsin 19. paragrafinda Wittgenstein (1958, prg.
127) sunu gozlemler: “..bir dili tahayytl etmek, bir yasam bi¢imini
tahayyiil etmektir.” Daha sonraki yazilarinda bir dizi degerlendirme-
de dil ile yasam bic¢imi arasindaki baglant: fikri bazen gecgerken, ba-
zen de dikkat cekici goriintiilerde vurgulanmaktadir: Ornegin “Aslan
konusabilseydi, onu anlayamazdik” (PE, prg. 327). Bu ac¢iklama, dilin
amacinin basitce gercekligi betimlemek oldugu temsili dil anlayisini
(sesleri cesitli nesnelerle eslestirmek) bozmaya hizmet eder. Dilin ve
yasam biciminin boliinemez oldugunu one strerek, 6znelliklerin olu-
sumunda temel olan toplumsal bir etkinlik olarak dilin durumu daha
acik hale gelmektedir.

Wittgenstein'in yasam bi¢imini kullanimi, muhtemelen 1920’lerin Al-
man entelektiiel tarihinde bu yasam bicimi kavramina énem veren
Eduard Spranger’in Lebensformen adli kitabindan etkilenmesiyle ilgi-
lidir (Janggi, 2018, s. 36). Yasam bicimi fikri, cesitli insan etkinlikleri
arasinda kopri kurar ve onlar1 cogunlukla dogal, yani aksiyomatik, s1-
radan ve banal oldugu diistintilen iliskiler ve rutinler ve ayni zamanda
yansima meseleleri ve retorik olarak sunar. Philosophical Investigations
lizerine yorumlarinda Backer ve Hacker, bu terimin Wittgenstein tara-
findan nispeten seyrek kullanildigina isaret eder; yine de Wittgenste-
ina gore dil ile yasam bi¢imi arasindakiiligkinin tesadiifi olmadigi acik-
tir. Wittgenstein tarafindan birakilan ufak tefek kirintilardan yeniden
olusturulabilecek bir yasam bicimi, “.. dilin kullanimlariyla ayrilmaz
bir sekilde i¢ ice ge¢mis ve kismen bunlar tarafindan olusturulmus bir
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faaliyetler, eylemler, etkilesimler ve duygular ortintisii onerir. Doga-
nin ¢ok genel yaygin gerceklerine dayanir. Ortak dogal ve dilsel tepki-
leri, tanimlarda ve yargilarda genis anlasmay1 ve buna karsilik gelen
davraniglari icerir” (Baker ve Hacker 2009, s. 74). Bir yasam tarzi olarak
yasam bicimi fikri, mesela, bir avam Islami ve Islam antropologunun
belirli tiplerinin sevdigi havas Islami1 arasindaki boliinmeyi ortadan
kaldirir. Ayrica Musliimanlar1 Islam’ bilmedikleri veya anlamadiklar
konusunda sorgulayan gazeteciler ve yorumcular tarafindan sorulan
sorularin yanlis anlasildigini veya yanlis yerlestirildigini de gostere-
cektir. “Uygulayic1t Miisliman” fikri, yalnizca bir kisinin Miisliiman ol-
makicin ne kadar pratik yapmasi gerektigi konusunda siipheli ampirik
sorunlar1 ortaya ¢ikarmakla kalmaz, ayni zamanda antropolojik yarg:
veya hangi tekniklerin Musliman olmanin esigi olarak kabul edildigi
meselesini de gindeme getirir.*

Islam’ bir dil olarak tanimlamanin amaci hem taktik hem de stratejik-
tir. Taktik olarak, Aydinlanma sonrasi Hristiyanlik kiltlirel paketiyle
din kategorisinin yerini almaktadir. Stratejik olarak, dilin ve yasam
bicimlerinin basitce silinemeyecegi yollara karsi bizi uyarmaktadir.
Islam'dan kacanlar bunu Miisliimanlarin kalabaliktan kactig1 gibi ya-
parlar. Bagka bir deyisle, dil 6znellikte o kadar derinden koklesmistir
ki, onun disina ¢ikmak veya onu bir digsallik olarak diisiinmek nere-
deyse imkansiz hale gelir. Bu, Aydinlanma sonrasi distintirlerin dini,
dindar olan ya da olmayan otantik varliga bir dayatma olarak gorme
egilimiyle celisir. Islam’1 Miisliimanlarin kendileri hakkinda hikayeler
anlatmak i¢in kullandiklar1 bir dil olarak tanimlayarak, islam soru-
nunu onun dini veya kiiltiirel boyuta indirgemesi durumundan izale
ediyoruz. Bir dil olarak Islam fikri, Islam’in etnografik bir fosil, yanlis
biling veya dini algoritmalar olarak degil, Misliiman 6znelliginin ya-
sadig1 bir yer veya bir yasam bicimi olarak anlasilmasini saglar. Yani
Islam sosyal bir faaliyettir.

4 Ornegin, Shahab Ahmed»in (2016) What Is Islam adl1 eserinde, Miisliimanlarin yaptigi
her seyin Islam’in kurucusu oldugunu iddia etmeye yonelik bir girigim vardir.
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O zaman su soru ortaya cikmaktadir: Islam'in dil oyunu neden boy-
lesine kiresel bir ahlaki panige yol a¢sin? Alternatif olarak, daha ke-
sin olmak gerekirse, neden Amerika Birlesik Devletleri, Fransa veya
Avusturya'daki beyaz Ustiinliikgliler intikam duygularini islamofobi
araciligiyla ifade ediyorlar? Veya neden Xinin Cin Kominist Partisin-
deki Han Sovenleri kendilerini Islamofobiye kapilarak ifade ediyor-
lar? Veya neden Burma ve Hindistan'daki rejimler 70 yildan fazla bir
stiredir Miislimanliga resmi ve gayri resmi olarak boyun egdirmeye
calisiyor? Misliimanligin etnik temizlik ve amansiz siddetin hedefi ol-
dugu haritada boylesine kanli noktalarla karsi karsiya kalirken, Batiile
Islam arasindaki iligkiyi salt bir boyun egdirme olarak m1 anlamaliy1z?
Misliimanlar Islamofobik bir diinyada yasamiyorlar mi1? Islamofobik
bir diinya fikrini anlamamaiza yardimci olmasi i¢in Afropesimizme ve
onun siyah-karsit1 bir diinya anlayisina dénemez miyiz?

Anti-Diinyalar ve Bati-Otesi

Afropesimist anlatimda, “siyah” insanlara yonelik evrensel kotii mu-
amele olarak kabul edilen seyi agiklamak icin seferber edilen “si-
yah-karsit1 bir diinya” fikri vardir. Bu argiimanlarin, herhangi bir
Misliman varligini seyreltilmis uranyum toksisitesi ile selamlayan
Islamofobik bir diinyanin teorilestirilmesi igin herhangi bir yanki-
st olup olmadig1 disiintilmeye degerdir. Bir uyari: “Black Lives Mat-
ter (Siyahin Hayati Onemlidir)” gibi bir sloganin retorik gliciind,
siyah imleyenini mavi veya diger renkler gibi imleyenlerle mecazi
mantikla degistirerek birlestirmek ¢ok yaygindir. Bununla birlikte,
bu tiir ikameler, sloganin gilicliniin ifadenin sozdiziminden degil,
bu ifadenin bir bask: ve zultim tarihini ifade etme bi¢ciminden gel-
digi hususunu gozden kacirmaktadir. Baska bir deyisle, siyahlarin
hayatlarinin 6nemli oldugunu soyleyen gosteriler yapildiginda, si-
yahin imleyeni her tirlu ozelligi asar ve evrensellik kazanir. Soru,
ne tir bir evrensellige ulastigidir. “siyah-karsit1 bir diinya”y1 nasil
kuramsallastirabiliriz?
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Diinyay1 yoneten 1rksal tarihi blokta, birkac figlir dislanmanin odak
noktasi olarak ortaya ¢ikmistir: Yahudi, Misliiman, siyah, Roman,
yerli... Bu, 1rkci dislamalarin odak noktas: haline gelen tuim 6zne ko-
numlarinin kapsamli bir listesi olmadig1 gibi, en 6nemli 6zne konum-
larinin bir listesi de degildir ve bu 6zdeslesmeler arasinda baskilar ve
hatta daha sorunlu olarak deger acisindan bir denklik onermesi de
degildir. Irker tarihsel blok, irksallagtirilmis dislanmiglar: yerel mese-
leler lizerinden ifade etmek suretiyle iliskisel olarak varligini stirdiir-
mektedir. Irkciligin kiiresel mi yoksa bolgesel mi oldugu arasindaki
tartismalarin cogunda, yerel mesele ile onun kiiresel bir mantiga dahil
edilmesi arasinda bir gerilim vardir. Bununla birlikte, irksal dislama-
nin esnek ama 1srarli soylemini olusturan bu figlirlerin dile getirilme-
si arasinda bir aile benzerligi vardir. Miislimanligin ifadelerini hedef
alan farkli bir irkcilik tiirii olarak Islamofobi aciklamasi, birincil disla-
manin ampirik bir referans temelinde degil, daha ziyade herhangi bir
maddi refahi asan hayali bir figlir temelinde aktarildig: diger irkeilik
yinelemeleriyle ilgili olmustur. Bu tir figiirler ampirik olarak “Yahudi-
ler”, “siyahlar”, “Romanlar” ve “Miislimanlar” olarak viicut bulmakta-
dir, ama cok gecmeden bu goreli toplumsal tahayytullerdeki eksikligi
temsil etmeye baslarlar.

Bu irkei temsiller tarafindan kusatilanlar: rahatsiz eden soru, saskinlik
icinde bir “Neden?” sorusudur. Bu temsillerin, temsil edilenlerin iyili-
gini, “insanligini ve siradanligini” silip diger insanlarin fantazmago-
risinde yer almasinin nedenini nasil aciklayabiliriz? Bu tlr sorularin
aciklamalar1 veya cevaplari, irk¢iligin epifenomenal olarak gorildigi
belirli teori tlirlerinde bulunanlardan, irkgiligin insanlara ickin oldu-
gu teorilerine kadar degisebilir. Ornegin, antisemitizmi “en uzun nef-
retin (the longest hatred)” Uirtinii olarak goren birkac¢ agiklama vardir.
Bu tiir agiklamalarda antisemitizm, olumsal olasiliklarin birikimin-
den ziyade ebedidir. Bu tiir aciklamalarin aksine antisemitizmi aragsal
terim, yani “gercek” sosyal siirecleri gizleyen bir tir ideolojik maske
olarak goren argiimanlar vardir. Boyle bir anlayista antisemitizm, in-
sanlarin gercek cikarlarini gormelerini engelleyen bir yerinden etme
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tlirtidiir. Bazilar1 Islamofobiyi bu tiir terimlerle agiklayacak ve siyasi
projeler arasindaki iligkiyi, se¢cim ve diger siyasi avantajlar elde etmek
icin ylzeysel, kisa vadeli manevralar olarak gorecektir. Bununla birlik-
te, Afropesimist agiklamalar, siyah-karsiti irk¢iligin kaliciligini acikla-
maya c¢alisirken bu tiir hesaplamalar: reddediyor gibi gorinmektedir.
Sunduklar1 aciklama, tarih-otesi ve kitalararasi olan siyah-karsiti bir
dinya oldugudur. Afropesimizm, beyaz tstlinligline kars: en yaygin
meydan okumalardan biri olan bir hashtag’in dolasimina yardimci ol-
mada etkili olsa da Black Lives Matter hashtag’i ile sembolize edilen
sey cok etnikli/cok 1rkli/cok inancli bir hareketin yaratilmasidir. Bir-
lesik Devletler'de ve bir dereceye kadar Birlesik Krallik’ta neoliberal
diizene meydan okumak icin dislanmis ve miilksiizlestirilmis bir “gok-
kusag1” koalisyonunu (rainbow coalition) harekete gecirme girisimleri
olmustur. Afropesimizmin paradoksu ise bir gokkusag: koalisyonu il-
kesini veya vaadini reddederken bu mobilizasyon seviyesine ulagmay1
basarmasidir. Black Lives Matter, yalnizca beyaz tistinltigline bir sal-
dir1 olarak degil, ayn1 zamanda Bati medeniyetinin kendisine de bir
saldir1 olarak sunulmustur. Islam’in Bat’'nin bir yapisokimii olarak
nasil goriildigliini anlamak istiyorsak, siyah-karsiti bir diinya fikri-
nin hem Bati medeniyetine bir saldir1 olarak hem de Amerika Birlesik
Devletlerinin irksallastirilmigs sozliiginde beyaz olarak tanimlanan ve
beyaz ayricaliklarindan yararlandiklarini kabul edenleri iceren cok et-
nikli bir toplumu harekete gecirmeye muktedir olarak nasil goriildigi
incelenmeye degerdir. Black Lives Matter'in olusumunun ardindaki
birincil motivasyon setinin, cogunlukla Afrika kokenli insanlara karsi
devlet onayl 6liimctl siddete yonelik protestolar olduguna stiphe yok-
tur. Hareket, bu siddeti bireysel polis memurlar: (birkac clirik elma)
veya hatta bu tir siddeti miimkiin kilan protokoller ve uygulamalar
acisindan kurumsal olarak degil, daha c¢ok siyah bedenlerin sistema-
tik ihlallerinin somiirge-irksal mirasi agisindan anlamistir. Gagdas
baglamda somtirgecilik fikrinin yeniden canlandirilmasinin cesur
ve yapisokimci oldugunu kabul etmek ¢ok onemlidir. Bu anlamda,
1970’lerin sonlarinda ve 1980’lerin basinda anti-sémiirgeciligin zaferi,
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somturgecilik karsitliginin ve irk¢iligin Batili pliitokrasilerin ve onlarin
kiiresel eksarhlarinin tiiketiciligine doniismesinin yolunu jeopolitik
olarak temizleyen Solcu projelerin erozyonu ile ayni zamana denk gel-
mistir.” Dolayisiyla Black Lives Matter, cagdas sahneyi sadece baglat-
mak yerine onu anlamanin bir araci olarak somiirge mirasini uyandir-
maya basladiginda, ayni zamanda, beyaz iktidarini geri puskurtmede
cok basarisiz olan somiirgecilik karsit1 ve 1rkeilik karsit1 ifadelerin ye-
niden canlanmasini vaat etmistir.°

Obama’nin secilmesi, irk-sonrasi (post-racial) bir dénemin baslangicina
isaret ederken, sekiz yillik baskanligi, irkcilik ve somiirgecilik karsitli-
g1 arasindaki eklemlemenin nasil bozuldugunun canli bir gostergesi
olmustur. Bu irk-sonrasi baskan icin, insansiz hava araclarini esas ola-
rak Misliimanlara karsi kullanma konusundaki hevesi ve Latin Ameri-
kadan gelen gé¢menlere duydugu coskuyla, irk-sonrasinin somiirgeci-
ligin sonu anlamina gelmedigini acikca ortaya koymaktadir. Obamanin
gorevdeki dis politika sicili, Soguk Savasin sona ermesinin ardindan
ABD'nin tek kutuplu doneminin miimkiin kildig1 Neo-muhafazakar ye-
niden kolonizasyon (re-colonisation) projesinin bir devami olarak tanim-
lanabilir. Obama’nin baskanligi, yeni Amerikan ytizyili beyin takiminin

5 Bu yaygin kiiresel dontisiimleri tarihlendirmek ve donemsellestirmek her zaman zor-
dur, ancak burada ilerlettigim argiimanin amaclar1 dogrultusunda, iran'daki islam Dev-
rimi’ni, Sandinistlerin Nikaraguadaki zaferini, beyazlarin sonunu gérmek mantiklidir.
Zimbabwe'de yonetim ve bagimsizlik ilani, Sovyetler Birliginin Afganistan1 isgali ve
Cin-Vietnam savast hem somiirgecilik karsiti hareketlerin sonunu hem de somiirgecilik
karsiti hareketlerin en yiiksek noktasini isaret ediyor. Lorenz M. Luthinin, sémiirgecilik
karsithiginin sona erdigini ve sol jeopolitik glictin erozyona ugradigini gosteren benzer
bir kilometre taslari listesine dikkat ¢ektigi Cold War'ina bakin (2020, 489-90, 596-601).

6 Ornegin bkz. el-Hac Malik Shabazz»in bildirisi; beyaz diinyanin karanlik diinya iize-
rinde tek tarafli otorite ve kontrol uygulayabilecegi zaman geride kaldi. Karanlik diin-
yanin bagimsizlig1 ve giicli artiyor; sen ve ben tarihin bu déniim noktasinda dogduk;
kehanetin gerceklesmesine tanik oluyoruz. Simdiki neslimiz sémtrgeciligin, Avru-
paciligin, Baticiligin ya da “Beyaz-ciligin”... beyaz tstlinliigliniin, kétii beyaz adamin
adaletsiz yonetiminin sonuna tanik oluyor” (X, 2011: 130). Somiirgecilik ve 1rk¢ilik
arasindaki bu eklemlenmeler, Malcom X'in Soguk Savas jeopolitiginin yarattig1 arazi-
yi Amerika Birlesik Devletlerindeki irk diizenini kontrol altina almak ve baltalamak
icin kullanma becerisini gosteriyor., [Bkz. Malcolm X, EKSTK!
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2006'da feshedildigini ve Neo-con'larin arka plana cekildigini gosterir-
ken; ABD'nin derinlere niifuz eden Irak ve Afganistan isgaline giden
yolda Amerikan glicinin kullaniminin ozgurlestirici 6ziindeki duygu
ve inanclar alenen dile getirilmistir. Guantanamonun kapatilamama-
sindan “terore karsi savasin” daha az abartili terimlerle devam etmesine
kadar, tiim bunlar, Islamofobinin sadece Birlesik Devletler baskaninin
gobek adi Hiiseyin oldugu i¢in sona ermedigine dair uygun metaforlar-
dir. Obama, beyaz intikamecilar, giiclerini zayiflatmak icin fazla bir sey
yapmadan Trump’a oy verecek kadar kizdirmis gibi goriintiyordu. Siyah
bir Amerikan baskaninin daha derin bir yeniden yapilanma getirme ola-
siligini engellemek icin bircok sozlesmeyi sistematik olarak bozan Was-
hingtondaki hasimlar tarafindan irk-sonrasina misillemede bulunulma-
d1 m1?’

Siyah-karsit1 bir diinya fikri, sadece beyazlarin kirilganligini kotilu-
ge tesvik etmesi agisindan degil, muhtemelen en azindan Woodrow
Wilson'dan bu yana en acik beyaz tstlinliik¢li baskan olan Trumpin
yolunu a¢cmasi bakimindan da Obama rejimiyle ilgili bir hayal kirikli-
g1 baglaminda goriilmelidir. Tarih-Gtesi bir “siyah-karsiti diinya” fikri,
dinyanin dort bir yanindaki adalet miicadeleleri arasindaki eklemlen-
melerin ya bir oyalama ve dikkat dagitmayla ya da siyah-karsit: din-
yanin slirdlriilmesiyle su¢ ortaklig1 yaptigini one siirmektedir. Oysa
antisemitizm/islamofobi aciklamalari, Afropesimizmi degil eylem
cagrilarini tetiklemeyi amaclayan elestirilerdir. Afropesimizme gore
siyahliga yonelik antagonizma, insan kategorisinin esasi veya temeli
olarak anlagilmalidir. insanin kimligi siyahlik ile zitlik {izerine kuru-
ludur (Wilderson, 2020: 164). Bu ortak insanlik ilkesi etrafinda orgiit-
lenmis bir dinya, siyahligin boyun egdirilecegi veya diglanacag: bir
dinya olacaktir. Bunun ampirik gondergeleri, tim insan gruplarinin
(yalnizca beyazlik araciligiyla 6zdeslesenlerin degil) kendilerini siyah-
lik ile bir antagonizma uzerine kurulu bir yap1 lizerinde gorme bici-
minde bulunmaktadir. Afropesimist anlatida siyahlik, beyazligin degil

7 Obamanin bagka bir yeniden yapilanma i¢in motive olmasinin pek olas: olmadigin:
soylemek dogru olur.
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daha ¢ok insanligin kurucu digsalligidir. Afropesimizm mantigy, siyah-
11g1 beyaz iktidarin ortaya ¢ikisinin ve beyazligin kiiresel eklemlenme-
sinin bir irlini olarak goren karsi-hegemonik (hegemonik degilse de)
tarih yazimini bozmaktadir.’®

Siyah-karsit1 diinya anlayisi, jeopolitik veya sosyo-ekonomik miila-
hazalara dayanmaz; daha ziyade, bizzat insanligin olasiliginin kosu-
lu olarak goriilmektedir. Baska bir deyisle, ontolojik bir kategoridir.
Siyah-karsiti diunyanin mantig1 hem psikolojik hem de libidinaldir.
Dolayisiyla, Afropesimistlerin siyah-karsit1 bir diinyanin meydan oku-
masindaki 1srari, zulim kurumlarinin reformu ve milksiizlestirme
ve boyun egdirmelerin telafisi yoluyla ¢oziilebilecek bir sey degildir.
Siyah-karsit1 bir diinyanin varliginin siyasi, kiiltiirel veya sosyal bir ca-
resi yoktur. Islamofobinin devami i¢in bir zorunluluk degil, diinyanin
olumsal bir 6zelligi oldugunu iddia edersek; baska bir deyisle, islamo-
fobisiz bir diinya hayal edebilecegimizi iddia edersek, diinya ile Isla-
mofobi arasindaki iligki, kiilttirel veya sosyo-ekonomik bigimler alabi-
len ancak nihayetinde siyasi olan miidahalelere aciktir.

Hicg stiphe yok ki, ait olduklar1 gruba kendini adayan ¢ogu Afropesi-
mist, diinyay1 Islamofobik olarak anlama girigsimini, diger tim insan
topluluklar: tarafindan siyahi bedenlere uygulanan siddetin istisnai
dogasini kabul etmeyi reddederek, siyahlig1 reddetmeye ve marjinal-
lestirmeye c¢alisan baska bir “analoji hilesi” olarak goreceklerdir (Wil-
derson, 2020, ss. 14,41, 163, 167-185). Afropesimizm, Miislimanlig1 bir
siyahlik veya Afrikalilik havuzundan dislayarak Ali Mazruinin siyahi
oryantalizm olarak tanimladif1 seyi 6zetlemektedir. Bu oryantalizm
tirl, Muslimanlik ile siyahlik arasinda o6zsel ve kalic1 bir karsithig:
one sirmek icin oryantalizmden derlenen mecazlar: harekete geciren
varsayimsal mantiga dayanmaktadir. Siyahilikte, Mislimanlik yirtict
ve asalak olarak sunulmaktadir. Afrikaliligin olusturucusu olmaktan

8 Bu tartismada iki anormallik ortaya ¢ikiyor: biri Afrika ve siyahlik arasindaki iliski,
digeri ise Liberyada (Afrikali Amerikali bir siyahlik yinelemesinin Afrikali Mtslii-
manlar da dahil olmak tzere yerli bir nlifusu somiirgelestirdigi yer) kristalize olan
Misliimanlik ve Afrikalilik arasindaki iligki.
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ziyade onun disinda oldugu kabul edilir. islam, Avrupa somiirge giic-
leri kadar Afrika’ya yabanci olarak kabul edilir ve Avrupali somiirgeci-
lerde oldugu gibi Islam’a da isgal ve kolelestirme eslik etmistir. Ayrica
siyah-kargithiginin kokeninin bizzat Islam’in olusumuyla iligkili oldu-
guna dair bir alg1 vardir.’

Bati ve Kiiresel Faraziyesi

Mevcut uluslararasi diizenin, kiiresel bir gramer olarak Islamofobinin
tesisiyle karakterize edildigini iddia etmek, Iblis'ten Irak’in isgaline
kadar Islamofobinin o6zct strekliligini savunmak degildir. islamofo-
binin, antisemitizmin (en uzun nefret) ve Afro karamsarliginin baz
cesitleri gibi 6zcii terimlerle kuramlastirildigini gormek istemiyorum.
Islamofobi, belirli zamansal ve mekansal baglamlara kilitlenmis tarih-
sel bir olgudur. Kalici degildir (ve bu nedenle reform ve iyilestirme
mimkiindtr). Bunun stiresi tartigsmaya agiktir ve nitekim bunu bir irk-
cilik tlrd olarak irkcilik arastirmalari tlird igine yerlestirmenin, irklas-
tirma mantig1 icindeki kapsamina iligkin bir fikir vermemize yardimc1
olacagini ileri siiriyorum. Baska bir deyisle 1rk¢iligin uygulanmasi,
Anglofonik kiiresel Kuzey'deki bircok “ilerici’nin simdi tatsiz buldu-
gunu iddia ettigi mecazlarin ve kliselerin kazilmasini degil, daha ¢ok
Batr'y1 bir ufuk olarak kuran irkin imleyenine atifta bulunarak diizen-
leyen ve disipline eden bir yonetim mekanizmasi gerektirmektedir.

Bu baglamda Mislimanligin Batililasan bir gelecegi engelledigi go-
rilmektedir. Muslimanlik; etnik temizlik (Rohingya, Bosnaklar),
toplu hapsetmeler (Gazze, Dogu Turkistan, Kesmir), lin¢ dahil gayri
resmi siddet eylemleri, miilkiyet ve refaha yonelik saldirilar, Miisli-
man olarak tanimlananlarin glinliik sosyal etkilesimlerde kendileri-
niyonetmelerini engelleyen ayrimci uygulamalarin seferber edildigi,

9 Siyah oryantalizmin Blyden ve Du Bois gibi daha 6nceki Afro-Amerikan bilim adam-
larinin ¢alismalariyla gelistigini belirtmek 6nemlidir. Sylviane Diouf’un (1998) yaptig1
gibi, Afrika’dan kagirilan ve Amerika'ya nakledilenlerin ticte biri ile yarisinin kéleles-
tirilmis Mislimanlardan olustugunu gosteren tarihsel arastirmalar da buna meydan
okumaktadir.
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gelecege yonelik bir tehdittir. Bunlar Musliimanlik ifadelerini bas-
tirmaya calisan kampanyalar: canlandiriyor gibi goriinen, gelecege
yonelik bir Miusliman tehdidinin tahayytliine verilen yanitlardir.
“Islam” ve “Bat1” arasindaki iliskiyi cerceveleyen kiiresel Islamofo-
bi baglamidir. Musliimanlik ifadesi diinyanin diizenini bozar. Bunu
birkac soru takip etmektedir: Xi veya Modi veya Bessar Esad tarafin-
dan yonetilen rejimler neden beyaz milliyetci ideologlarin onciiliik
ettigi soylemleri kullanmaktadir? Trump veya Macron gibi adamlar
tarafindan yonetilen iilkelerin beyazlik krizinden etkilenmesini an-
lamak mimkiinken, Burma veya Xi veya Modi'deki cuntay1 (kendi 0z-
giin milliyetc¢iliklerini vurgulayan ve Miislimanlar: toplumlarinin bu
milliyetci cekirdegine bir tehdit olarak goren rejimler) nasil anlariz?
Bu soruyu cevaplamak icin Bati'nin ne oldugunu anlamamiz gerekir.

Batr'y1 anlamanin en yaygin yolu, basitce, Hristiyanligin ve Avrupa’nin
gelismesiyle esanlamli olmaktir. Cografi olarak bu, Avrupanin biyiik
boliimiine ve Outremer’larina (Hacli Devletleri) atifta bulunmak icin
kullanilir (Amerika ve Avustralyanin biiylik bolimi son 500 yilda
Avrupa sakinleri tarafindan zapt ve teskil edilmistir). Kurucu unsur-
larinin paylastigr diistiintilen bir dizi kiiltiirel degere ve tarihsel anla-
tiya atifta bulunmaktadir. Somiirgelestirme siirecinde Bati, gezegeni
kendi goruintiisinde yeniden sekillendirerek kendisini gezegene da-
yatabilmistir. Bati'nin genislemesi, cografi olarak sinirlandirilmis bir
varliktan ziyade kiiresel bir fenomene dontusmiusttr. Belirli bir cograf-
yadan kiiresellige bu geciste Bati, bir olusumdan cok bir proje haline
gelmektedir. Bu projeyi anlamanin bir yolu, onu modernlesme olarak
gormektir. Modernlesme ve Batili kimlikler o kadar i¢ ice ge¢mistir
ki, tarihin coguyla esanlamli olarak gortilmekteydiler. Dinya ekono-
misinde Bati'nin pay kiictiliirken, simdi birden fazla modernlesme bi-
ciminin ortaya ¢iktig1 diistintilmektedir. Modernlesme, diinyanin Ba-
t'nin bir parcasi olarak kabul edilmeyen bircok bolgesinde ekonomik
kalkinmay yonlendiren stirectir. Cin, Japonya, Hindistan; ekonomile-
ri onemli olan ve kiiltlirleri normalde Batili-olmayan olarak anlatilma-
yan toplumlarin en bariz 6rnekleridir.
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Goklu modernitelerin en etkili agiklamalarindan biri, moderniteyi
ozellikle Avrupa'ya 0zgi bir fenomen olarak degil, daha ¢ok Avrasya
Eksen Cag1 uygarliklariyla baglantili agkin ve diinyevi bir diizen ara-
sindaki kopusa kopri kurmak icin kullanilan kiiltiirel algoritmalardan
gelistigini goren, S. N. Eisenstadtin calismasinda gortlmektedir. Bu
nedenle, modernite diinyanin ¢ogu i¢in teleolojik veya digsal degildir,
askin ve diinyevi arasindaki gerilimlerin, tarihsel bilincin gelisiminin,
toplumsalin ortaya ¢ikisinin ve insan failli§inin taninmasinin sonug-
lar1 olarak ortaya ¢ikmaktadir (Wittrock, 2012, s. 108-110). Eksen Ca-
grnin temel o6zellikleri bunlardir. Coklu moderniteler i¢in bu tir ar-
glimanlar; modernitenin ¢ekirdegini M.O. birinci binyilin ortasindaki
kavramsal ve yorumsal devrimlerde konumlandirarak, Avrupa on al-
tinc1 yluzyilinin 6nemini merkezden uzaklastirmaktadir. Coklu moder-
nite fikri, kendine 6zgl ozelliklerini veren ortak bir diinya goriisleri
dizisi onerir. Modernite ¢oktur, ¢iinki bu diinya gortslerinin tartis-
mal1 dogas1 ve belirli tarihsel anlara bagli olarak tortulagsmasi, degis-
kenler olasiligini liretmektedir. Bu nedenle, ¢coklu modernite modeli,
kiltlirel miraslarin heterojenliginin ve modernitenin meydan okuma-
larinin, gecmise dontik olarak simdinin tarihini dosemek i¢in ¢alisan
toplumsal tahayytillerin farkli hegemonik eklemlenmelerine nasil yol
actiginin bir Urtinidir. Goklu moderniteleri tireten baglantili tarihler
degil, daha ziyade, Eksen Cag1 boyunca diinyada serbest birakilan or-
tak edatlar ve tasavvurlardir.

Goklu moderniteler agiklamasi, diinya tarihine iligkin Avrupa mer-
kezli anlayislarda bir ilerleme olsa da somiirgecilik unsurunu mo-
derniteden ayirmada ve diinyanin sagduyulu “medeniyetler” olarak
olusumunu engellemede su¢ ortakligi yapmaktir. Alternatif tarih-
te, modernitenin icsel bicimlerini gelistiren farkli politik-kiilttirel
olusumlar tasavvur edilebilir. Kiiresel bir erken modern olusum
fikri bu olasiliga isaret etmektedir. Ancak bu, Avrupa modernitesi
ayn1 zamanda bir somiurgecilik oldugu icin ele alinmayan bir ola-
siliktir ve sadece entelektiiel ve felsefi ufuklarda bir degisime de-
gil, ayni zamanda Batili1 olmayan toplumlarin siyasi-askeri yeniden
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sekillendirilmesine de isaret etmektedir. Kiiresel bir erken modern
olusum fikri, diinya tarihini Tarihsizlige (Avrupa siddetle kisitlandig:
icin moderniteye merkezi referansla baslayan modernite yorumlari-
n1 ve tahayyiillerini tasavvur etme yetenegine) indirgemistir. “Islami
modernizm” gibi iyi niyetli projeler de belki bir kuruntu niteligine
sahiptir, ¢clinku en iyi ihtimalle Avrupa modernitesinin yerellestiril-
mesini teklif etmektedirler.

Gin, Japonya ve Hindistan'in, Batililarin hala modern tahayyiilde ege-
men olmasi nedeniyle, coklu modernitelerin varligini kanitlamadigini
iddia ediyorum. Catisan modernitelerin anlatilarinda, Batili-olmayan
olarak tanimlanan toplumlarda sanayilesme varsa, o zaman ¢oklu mo-
derniteler cercevesinde oldugumuz kabul edilir. Bununla birlikte, bu
tir gorusler, blytk tarihsel olusumlar sorununun gercgekligine ozci
bir yaklagim getirir. Coklu modernitelerdeki cogulluk, ampirik olmak-
tan biraz daha fazlasi gibi goriinmektedir. Batili-olmayan olusumlarin
belirlenmesinin modernitenin kendisinin bir parcas: oldugunu kabul
etmez. Coklu moderniteler, cagdas yasam bicimlerinin ¢coklugu yerine
hegemonik bir modern olusumun cogalmasidir.

Avrupa somiirge girisimini diisinmenin bir yolu, dinyay: Batili ve
Batili olmayan arasinda siddetli bir hiyerarsi tizerinden yeniden se-
killendirmeye ¢alisan projedir. Bat1 ve geri-kalan arasindaki ayrim
sosyal iligkileri temsil etmez; daha dogrusu onlar: olusturur. Baska
bir deyisle, etnik koken veya kiiltiirtin degil, yalnizca modernitenin
bir urlinl olarak Batili olmayan ile Bati arasinda ayrim yapabiliriz.
Batili ve Batili olmayan arasindaki ayrimin ana hatlarini ¢izme gi-
risimleri Ui¢ olasi yolu izleyebilir: birincisi, kitalararasi olusumlar:
uygarlik basligi altinda basitce harekete gegiririz. Arnold Toynbe-
e'den Samuel Huntingtona kadar bu tiir tarihsel analiz birimlerini
belirleme girisimlerimiz var. Bu birimler, mevcut siyasi sinirlama-
lar1 asan ve kilttirel degisim devrelerinin longue duree gorinimuni
veren degismez bir ¢ekirdek etrafinda organize edilen nesiller arasi
aktarimi igerir. Ikinci olarak, beyaz olmayan diinyanin farkl kilttr-
lerin, tarihlerin ve toplumlarin bir kaleydoskopu oldugu ve tek renkli
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hegemonyadan diglanmis varliklar oldugu Bati ve geri-kalana ait ¢iz-
giler boyunca stratejiler izliyoruz. Bat1 ve geri-kalanlar arasinda bi-
rincil ayrim i¢in argliman, ¢cogunlukla Bati'nin en iyi oldugu ve Batili
olmayanin cesitli acik ve kusur 6lceklerinde siralandig: farkli bir si-
cilde ortaya cikmaktadir. Uglincist, belirli bir olusumu beyazligin
bas-antagonisti olarak one siirmek i¢in stratejilerimiz var. Bu Mani-
heist olasilik, 6zcl terimlerle ifade edilebilir (bas-antagonist, zaman
ve mekani asiyor gibi goruntr) ya da bas-antagonizmanin, yalnizca
ampirik (ontik) gondergelerinden ziyade bir antagonizmanin ken-
disini temsil etmenin mumkin oldugu belirli bir konjonkttriin bir
Urind oldugu i¢in tamamen baglamsal olabilir.

Alternatif Olarak islam: Reddedilen Tarih

Islamilesmis, diger olusumlar gibi, bu yollardan herhangi biriyle
eklemlenebilir (ve boyle de olmustur). Ancak mevcut konjonktiir-
de Islamilestirme, Islam ile Bat1 arasindaki iligkiye dair antagonistik
okumalarin hakim oldugu bir durumdur. Bu tahakkiim, yalnizca uz-
manlarin ve blog yazarlarinin isi degildir; diinya ¢apinda devlet uy-
gulamalarinda da kurumsallagmistir. Bati ile Islam arasindaki iligkiyi
tanimlayan antagonizma mantigini yitkmanin bir yolu, Ian Almond'un
(2014, s. 50) Avrupanin Derridaci bir yapisokiimiinden ziyade siradan
olarak tanimladig: seyi gerceklestirmektir. Afrika ya da Asya olarak
adlandirilan komsu bolgelerden kdkten farkli bir tarih ve kiiltiire sa-
hip “biiyiik olclide kendi kendine yeten bir alan” olarak Avrupa fikrini
ortadan kaldiran bes yaklasim tanimlamaktadir. Bu stratejiler sunla-
11 icerir: kokenlerin yeniden yabancilastirilmasi, Avrupanin yeniden
yapilandirilmasi (6rnegin Richard Bulliet'in Islamo-Hiristiyan uygarli-
g1 veya Bati'yl Asyanin bir yarimadasi olarak yeniden gercevelemek),
Avrupa’nin i¢sel olarak otekilestirilmesi veya Avrupanin merkezden
uzaklastirilmasi, onu evrensel olmaktan c¢ok tasrali hale getirmek ve
son olarak ortakliklar stratejisi. Almond'un “yapisckiimleri” belki de
yararl bir sekilde yalnizca tarihi Avrupa'y: degil, Bati'nin kendisini de
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kapsayacak sekilde genisletilebilir ve boylece Bat1 ile Islamilesmis ara-
sindaki iliskinin dogas1 geregi uzlasmaz oldugu yoniindeki cagdas yo-
rumlari alt tist edebilir (Almond, 2014, s. 51-59). Bu bes strateji, Islam
ve Bati'nin uyumlu, tamamlayici oldugu ve iligkilerinin ve etkilesim-
lerinin diismanliklar ve catismalardan ziyade bariscil bir arada yasa-
ma lzerine kurulu oldugu fikrini ifade etmek icin (zaman ve mekan
olarak ayrilmis) cesitli girisimlerin yararli bir indeksini saglar. Sorun,
Islamilesmis ile Bat1 arasindaki iliskinin 6ziiniin catisma mi yoksa uz-
lasma mi oldugu degil, daha ¢ok, bu soruyu ilk etapta ortaya koymanin
dogasinda var olan ozculiktir. Bu sorunun cergevesinin ¢izilmesinin
sonuclari, Islam ile Bati arasindaki diismanligi yikma girisimlerinin
gorece basarisizliginda gortilebilir.

Bu tiir girisimlerin neden ozellikle basarili olmadigini aciklamaya
yardimci olabilecek nedenlerden biri, diinya diizeninin gramerinin
Islamofobik oldugu yollara isaret etmek olabilir.”* Dilbilgisi ile sadece
sozlik kurallarini degil, ayni zamanda Islamilesmisi ve onun ¢esitli
kokenlerini konuslandirmanin mimkiin oldugu bir sosyal iligkiler ve
dernekler, organizasyonlarin protokolleri ve prosedtirleri, rutinler ve
uygulamalardan olusan bir ag1 kastediyorum. Dilbilgisi, fenomenlerin
kimligini belirler; fenomenlerin diinyada nasil olustugunu belirler.
Mevcut diinya diizeninin gramerinin islamofobik oldugunu iddia et-
mek, kurumsal pratiklerin ve temsillerin nasil bir araya gelerek bir
irksallagtirma siirecinin Mislimanligin ifsasini isaret ettigi durumlari
olusturdugunu gostermektedir. Cagdas devlet idaresi, Muslimanligi
miidahale gerektiren bir sorun olarak goren bir yont icerir: Radikal-
likten arindirma programlari, siddetli asiriliga karsi koyma, din insa
etme, insansiz hava aracglari grevleri, yeniden egitim kamplari, etnik
temizlik, lincler, somiirge tarzi isgaller, vatandashigin kaldirilmasi,
minarelerin sinirlandirilmasi, kutsal yasalar ve ilimli evcillestirilmis
Misliimanlar icin siirekli arayislar... Islamofobi, Miislimanhgin varli-
ginisaldirgan bir provokasyon eylemi olarak yeniden tanimlamaktadir.

10  Wittgensteinci dilbilgisinin uluslararas: iliskiler alanina bir uygulamas: icin Vero-
nique Pin-Fat (2010)’a bakiniz.
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Bati ile Islamilesmis olan arasindaki antagonizma tarihin bir 6zelligi
degil, Mislimanligin jeopolitik, kiltiirel ve felsefi olarak statliikoyu
tehdit ettigi bir simdinin resmini ¢izmek icin gecmisi harekete geciren
mevcut konjonktirin bir 6zelligidir.

“Islam” imleyeni, mevcut diizene ve onun gelecege yansimasina kar-
st alternatif bir simdinin tasavvur edildigi metaforlardan biri haline
gelmistir. Islamilesmis tarih, kendilerini modern-6ncesi ge¢mise da-
yandiran geleneklerin ve metinlerin mirascilari olarak anlatan ancak
daha sonra longue duree olaylara veya toplumsal yapilara degil, diinya
duzenindeki degisikliklerin nispeten yakin zamanl ardisikligina da-
yanan bir antagonizma dile getirmek tizere siraya dizilen olusumlarla
catismaktadir. Antagonizmayi insani ya da toplumsal geciciligin kap-
samindan cikararak ve onu Islam’in temel bir 6zelligi haline getirerek,
muhalefet siyasetten arindirilmaktadir. De-politizasyon, Bati-Gtesi bir
gelecek olasiligini erteleme siirecinde olumsalligin izlerini silen hege-
monik bir operasyondur. Kiiresel modernite, dogas1 geregi kozmopolit
(telematikteki bir dizi devrimin meyvesi) olmak diye sunulmaktadir.
Bu kiiresel modernitenin kurucu digsalligina (constitutive outside)
en bariz 6rnek; Beyaz intikamcilik, Han Sovenizmi, Hindutva ya da
Kemalizm bicimindeki iddiali yabanci diismani milliyetcilik degil,
Islamilestirmedir.™

Islamofobi, “gercek” Islam hakkindaki genel bir bilgisizligin {iriinii
ya da “terdre karsi savas’in baslattigi somiirgeci istila ve isgallere bir
orti degil, daha ¢ok diinya dizenini temsil olanaginda saklidir. Irak
ve Afganistan'in dogrudan isgalini goren ABD onderligindeki somiir-
ge seriiveninin itibar sarsilirken, Islamofobinin basitce “terdre kars:
savas’in ve Amerikan “millet ve din” insas1 fantezilerinin Islamosfer-
deki bir sonucu olmasi s6z konusu degildir. Islamofobi, Islam'in bas
disman oldugu fikrine dayanir. Hem ulus-devletlerin i¢cinde hem de

11 Kemalizm ile sadece Atatiirk’le iligkilendirilen ideolojik programi degil, fslam im-
leyenini (agik veya ortiilii olarak) siyasi diizenin merkezinden uzaklastiran, immet
genelinde ortaya ¢ikan bir soylemi kastediyorum. Ayrintilar i¢in bkz. Seyyid, (2015, s.
53-83).
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ulus-devletler arasinda bulunur. Bu, 6rnegin Fransa, Avusturya, Cin,
Hindistan, Burma, Israil veya Macaristan gibi tilkelerde fiili devlet po-
litikas1t meselesidir. Ama ayni zamanda kiiresel sivil toplum aktorleri
ve cok uluslu medya sirketleri tarafindan da pazarlanmaktadir. Isla-
mofobi tarih-otesi degil, ulus-otesidir.

Birincil antagonistik ifadesi Bati ile ilgili oldugunda, kiiresel olarak
Islamofobinin varligin1 nasil aciklariz? Islamofobinin sergilendigi
baglamlarin cesitliligini, farkli sahnelerine bakarak yakalayabiliriz
(Sayyid, 2010, s. 2018). Bu vakalarin her birinde, Islamofobi, s6z konu-
su olusumun butinligline yonelik tehdidi ortadan kaldirma girisimi
olarak ortaya cikiyor ciinkd Islam, mevcut siyasi yapinin tizerinde dii-
zenlendigi belirli bir uzamsal-zamansal diizenin olumsalligina dikkat
cekmektedir.

Bu boliimii su cevreler lizerine kurdum: Islam'in dogasinin kuramlasti-
rilmasi, Siyahi-karsiti Afropesimizm diinyasi arasindaki karsilastirma,
Islam imleyeninin mevcut konjonktliriin olumsalligini nasil temsil
ettigine iliskin degerlendirme ve kozmopolit bir kiiresel moderniteyi
cagristiran Bati ile Beyazligin de-literalizasyonu. Beyazlik yalnizca Av-
rupa tarihinin bir 6zelligi degildir; daha ziyade, kiiresel kader olarak
temsil edilmektedir. Gortinmez olusu; Hindutva aktivistlerinin, Han
Sovenistlerinin ve Kemalistlerin tizerine milliyetci bir gelecekle ilgili
fantezilerini yazabilecekleri bos bir modernite sayfasi olarak ortaya
¢ikan bir evrenselligin kurucusu olmasina izin vermektedir. Bu, bos
beyaz bir kagit yaprag: fikrinde zaten bulunabilecek bir gelecek. Isla-
mofobik bir diinyada Islam, lizerine gelecegin yazildigi bu bos sayfay:
boyamaktadir.
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YUSUF ISLAM

(1948-...)

ingiliz miihtedi muzisyen.

Yusuf Islam, 21 Temmuz 1948 yilin-
da Ingilterede diinyaya geldi. An-
nesi Isvecli babasi ise Kibrisli Rum
bir aileden gelmektedir. Kendisi
Miisliman olmadan 6nce Cat Steves
adin1 kullanmaktaydi. Erken yas-
lardan itibaren miizige ilgi duyan
Yusuf Islam, okulu birakip Sanat
okuluna kayit yaptirir ve oradan da
kisa stirede kendisini kisa siirede
meshur edecek olan “I love my Dog”
albimiini c¢ikarir. Yusuf Islam,
cogu 19601 ve 1970’1i yillarda olmak
lizere cogunlugu Cat Stevens mahla-
siyla 60 milyondan fazla albiim sat-
t1. “Wild World”, “Father and Son”,
“Morning Has Broken”, “Peace Tra-
in” ve “The First Cut Is the Deepest”,
“Lady D’Arbanville” gibi tinlt parca-
lariyla hatirlanir. Sanatct 2014 yilin-
da Rock and Roll Hall of Fame(Rock
and Roll Efsaneler Miizesi)'ne dahil
edilmistir. Basarili alblimlerle genis
kitlelere ulasan Yusuf Islam, 1976
yilinda gecirdigi bir kaza sonrasi
Tanri-alem iliskisine dair okumala-
ra baslar. Bir goriise gore kardesinin

tavsiyesi lizerine Kur'an-I Kerim ile
tanisan Yusuf Islam, aradigi huzu-
run orada olduguna inanir ve sohre-
tin doruklarinda Miisliiman olmaya
karar verir. Cat Stevens, yillar sonra
VH1 kanalinda kaza ile ilgili sunlar1
sOyler: Kaza sonrasinda bogulmak
lzereyken tanriya yakardim, “Oh
God! If you save me I will work for
you,” (Tanrim, eger beni kurtarir-
san senin icin calisacagim). Bu oli-
me yakin deneyim onun ruh halini
degistirdi. Kardesi David, Kudis'te
bir camide gorlp, i¢ini rahatlatti-
gin1 dislindiigi icin aldigi Kur'an-1
Kerim'i Cat Stevens’a hediye etti ve
boylece Islamiyete gecisi baslamis
oldu. 1977 yilinda Musliman olarak
Yusuf Islam olarak ismini degistirdi.
Misliman olduktan sonra uzun bir
siire muzige ara verip sahnelerden
uzak kalmay1 tercih eden Islam,
2006 yilinda oglunun evinde eline
aldig1 gitar ile birlikte bu kararini
degistirdi. Once kendi eski sarkisi
olan “Father and Son” sarkisini Ro-
nan Keating ile soyledi. Ardindan



Yasadigi Yerler: ingiltere, isvec

Onemli Eserleri: Matthew and Son, The Life of the Last Prophet, | Have

No Cannons that Roar

“An Other Cup” albiimiinii c¢ikardi.
5 Mayis 2009'da olumlu elestiriler
alan albimi, “Roadsinger”, piya-
saya cikti. Yusuf Islam son olarak
daha sonraki yillarda da bircok mi-
zik alblimii ¢ikarmistir.

Yusuf Islam, diistincelerinin degi-
sim evresinde buna on ayak olan
en 6nemli etkenin Bati'nin Gistiinliik
iddialart oldugunu belirtir. Batr'nin
bir model olarak sundugu seylerin
bir aldatmaca oldugu fikrine vara-
rak tim bu aldatmacanin sonunda
ise Islam’in ortaya koydugu medeni-
yet fikrine ulastigini ve bu nedenle

Miisliman oldugunu aktarir.

Baris ve insanlarin esitligi ilkeleri
tizerinden bir gelecek perspektifine
sahip olan Yusuf Islam, bu konuda
hem Islam toplumuna hem de Bati
toplumuna biiytk is distigini ifa-
de eder. Hz. Peygamber ve Hz. Ibra-
him'e atif yaparak ahlaki 6gretilere
bagliligin modern insanin edinme-
si gereken en 6nemli vazife olarak
nitelendirir. Bu 6n sart ise modern

toplumun iliski kurabilmesinin im-
kanini olusturmaktadir.

Yusuf Islam, Avrupa Islam diistin-
cesinde 20. ylizyilin ikinci yarisinda
onemli bir etkiye sahip olmustur.
Islam'in siyasi ve kiiltiirel olarak
saf dis1 olarak muamele edildigi bir
ortamda Miusliiman olusu ve Tan-
ri-alem iligkisine dair goriisleri Av-
rupa’da Islam diisiincesinin bir fikir
ve yasam alani olarak tartisilmasina
olanak saglamistir. Bu yontyle sa-
dece Ingiltere'de degil Avrupada da
meshur bir miizisyenin Islam dinini
se¢mesi Islam’in temsiliyetinin im-

kanini ortaya ¢ikarmaistir.

Esasen ahlaki ogretiler tizerinden
bir Islami sdylem gelistirmesi Avru-
padaki nefret dilinin soyleme yansi-
mas! olarak diisiiniilebilir. Insanla-
rin bireysel olarak yaratici ile olan
iliskisini 6n planda tutarak Avrupa
Islam1 tartismalarindan yeni bir tar-
tismanin ortaya cikmasina sebep
olmustur.
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islam ve islam diinyasi ile ilgili arastirmalar
yapmak tizere kurulmus merkez

Kurulus Tarihi: 1985
Bulundugu Yer: ingiltere, Oxford

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: The Prince of Wales, Tarik Ramazan,

Mohammad Talib

Kurumun Etkisi: Merkez blinyesinde yapilan ¢alismalarla hem Avrupa’da hem de
diinyada islam Arastirmalarinin nitelik ve nicelik olarak artmasina imkan saglamistir

Oxford Islam Arastirmalar1 Merke-
zi, 1985 yilinda Islam ve Islam diin-
yasinin daha iyi anlasilmasini tes-
vik etmek i¢in Ingiltere'nin Oxford
sehrinde kurulmustur. Oxford Uni-
versitesinden 6zerk bir yapida ku-
rulan merkez, sadece Islam1 ilimler
alaninda degil Miisliman toplumlar
ile iliskili klasik ve cagdas alanlarla
ilgili basarili arastirmacilar: kabul
ederek nitelikli caligmalara mubhit
olmaktadir.

Oxford Islam Arastirmalar1 Merkezi,
cok disiplinli bir bakis agisiyla islam
kiltiri ve uygarhiginin ve cagdas
Misliman toplumlarin tim yonle-
riyle caligmaya adanmistir. Merke-
zin bursiyerleri tiniversite genelinde
farkli bolimlerde, fakiiltelerde ve
kolejlerde aktif olarak caligmakta-
dir. Merkez Miisliman medeniyeti-
nin entelektiiel koklerinden cagdas
sosyal hareketlere ve meselelere
kadar cesitli bir arastirma profiline
sahiptir. Cok sayida seckin 6grenci
ve ust dizey akademisyen merkezin

burslarindan faydalanarak arastir-
malar yapmaktadir.Merkez, aka-
demik yil boyunca konferanslar,
seminerler, atolye calismalari, kon-
feranslar, sergiler ve diger akademik
etkinlikler diizenlemektedir.

Oxford Islam Arastirmalar1 Mer-
kezi, the Journal of Islamic Studies
ismiyle bir de dergi cikarmakta-
dir ve bu yontiyle gelisen bir yayin
programina sahiptir. Yilda ti¢ kez
yayinlanan dergi gesitli 6grenme
geleneklerinden  akademisyenler
arasindaki etkilesimi tesvik etmeyi
amaclamaktadir.

Oxford Islam Arastirmalar1 Merkezi
tim bu alanlarda sadece gecmiste
Islam geleneginin dini, kiiltiirel ve
tarihi gelisimi ile ilgili degildir; ayn1
zamanda ¢agdas Islam toplumlarinin
Bat1 ve bagka yerlerdeki yiizlesmele-
riyle yakindan ilgilidir. Merkez biin-
yesinde yapilan caligmalarla hem
Avrupada hem de diinyada Islam
Arastirmalarinin nitelik ve nicelik
olarak artmasina imkan saglamaistir.



Dini Gogulculugun Var Oldugu Bir
Toplumda Yasamak

Giiniimiizde Kapsayicilik Uzerine Miisliimanca Bir Bakis

Abdullah Saeed

Girig

Bugiinlin dini ¢cogulculuga sahip toplumlarindaki en 6nemli konular-
dan biri, belirli bir din mensuplarinin, diger dinlerle olan farkliliklari-
nin bilincinde olarak ne dereceye kadar bir arada ve uyumlu yasayabi-
lecegi ve is birligi Uiretebilecegi sorusudur. Bazi yaklasimlar, farkli din
mensuplarinin bir arada yasayabilmeleri i¢in inanglarini degistirmele-
ri ve farkliliklarini olabildigince azaltmaya ¢alismalar: gerektigini one
sirmektedir. Bazilar1 ise tiim dinlerin -acikga gortlebilen farklarina
ragmen- temelde ayni 6gretilere sahip oldugunu ve tim insanlarin bu
yaklagimi kabullenmeleri gerektigini ifade etmektedir (Ornek olarak
bkz. Hick, 1998). Ancak bu iki yaklasim da pratiklikten uzak ve verim-
sizdir. Ayrica bir¢ok din mensubunun bu gorisleri kabul etmemesi
ihtimal dahilindedir. Dini kimlik, bircok insanin hayatinda oldukea ic-
kin bir konumdadir. Bu kimlik, derinden bir inanc, degerler ve diinya
gorusleri butliniine dayanmakta ve bagkalar: ne diisuntrse diisinsun,
kisilerin kendi kesin dogrulari ile sekillenmektedir. Kisilerin inang sis-
temlerini bir nevi sulandirarak veya tamamen bir kenara koyarak bu
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kesinligi degistirmelerini beklemek, bircok insan icin s6z konusu bile
degildir. Ayni zamanda, dlinya tizerinde bircok insanin farkli dinler-
den kimselerle bir arada ve uyum icinde var olmak zorunda oldugu
toplumlarda yasadigini distiniirsek, bu uyumlu birlikteligi nasil basa-
rabilecegimiz sorusu ¢ok daha buiytk bir 6nem kazanmaktadir.

Dini Cogulculuk

Dinler arasi iliskilere dair mevcut literatiirtin buyuk bir kismi, bircok
farkli anlam1 olmakla beraber oldukca genis bir ¢cercevede kullanilan
“dini cogulculuk” bashg altinda siniflandirilabilir. Ornegin, Aga Khan
Global Cogulculuk Merkezine gore (2012, s. 1) “cogulculuk” kavrami
“anlasmazligi, cesitliligin zoraki bir sonucu olarak kabul etmemek-
te, toplumlar1 bolen degil birlestiren ozellikler ve tecriibeleri ortaya
cikarmay1 hedeflemektedir.” Danimarka Cogulculuk Projesi ise dini
cogulculugu “farkli dini gruplar arasindaki iligkilenme, etkilesim ve
baglantilarin ortaya ¢iktig1 bir durum” seklinde tanimlar (Ahlin vd.,
2012, s. 405). Puett’e gore ise cogulculuk “cogullugun tasdiki” ile bir-
likte gelir ve “dinler arasi ¢esitlilik, dini farkliliklarin konusulabilmesi
ve toplumsal dayanismanin” basarilabilmesi i¢in ideal bir hedef olus-
turur (2013, s. 319). Dini cogulculugun bir¢cok taniminda ortak bulu-
nan anahtar kavram ise, cogulculugun rastgele degil, bilincli bir stireg
olmasidir. Literatiirdeki baz1 yazarlara gore ise dini ¢cogulculuk “6nce
tahayytl edilmeli, gelistirilmeli, bagkalari ile paylasilmali ve uygula-
maya dokiilmelidir.” (Puett, 2013, s. 319). Cagdas donemin 6nde gelen
ve cogulculuk yanlisi bir yazar olan Diana L. Eck (2007a, s. 266) de ben-
zer sekilde cogulculugu “birbirimizle etkilesime gecmemizi saglayan
dinamik bir siire¢” olarak tanimlamaktadr.

Modern donemde c¢ogulculuga gitgide daha fazla odaklanilmasi ise
fikhi gelenekler i¢in birtakim teolojik problemler ortaya cikardi. Bir-
cok dinin ortak bir sekilde karsilastigi sorulardan biri, dini “Gteki”
olarak da ifade edilen diger dinlerin mensuplari ile iliskilenmek icin
teolojik bir altyap:t bulunmasi gerekip gerekmedigiydi. Farkli dinler
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birbirlerini kabul edebilmek icin ortak bir noktada bulusmali ve top-
lumun refahi i¢in birlikte ¢calismali midir? Farkli dinler, tanrinin do-
gasi, insanin kurtulusa ermesi, ahiret hayati, yaratilis ve insanin bu
dinyadaki amac1 gibi bir¢cok hususta birbirinden oldukca farkl: anla-
yislara sahiptir, ayni zamanda “birbirinden farkli bircok dogma, adet
ve ritlielleri” de unutmamak gerekir (Hosseini, 2010, s. 94). Mundra bu
ikilemi soyle ele alir: “Dinlerin cesitliligi, gerceklik iddialarina dair de-
rin problemler yaratir. Farkli dinler, temelde birbiri ile ¢atisan ve hic-
bir ortak zemini bulunmayan inanc sistemlerini ortaya ¢ikarir. (2013,
s. 276). O halde, ¢ogulculuk idealini gerceklestirebilmek i¢in 6nce bu
catismalar muhakkak ¢oztilmeli midir yahut bu farkliliklar: kabul ede-
rek de bunu basarmak miimkiin miidiir? Goodman’a gore:

Kisinin dini kabullerine siki sikiya bagli olmasi ile birlikte farkli din-
lerden (ve dini olmayan) geleneklerden de bir seyler 6grenmesi bana
gore herhangi bir tutarsizlik olusturmaz. Toplumsal uyum, teklik ve
kesin bir mutabakat gerektirmez. Tim dini inanislarin tek bir hayali
ortakliga indirgenmesi faydasizdir, cogunlukla da hos karsilanmaya-
caktir (2012, s. 458).

Bu makalenin yaklasimi da bu sekildedir. Misliman bir bakis acisin-
dan, kisinin kendi inanclarini hi¢ sadelestirmeden yasatmasi ve ayni
zamanda farkli dinlerin mensuplari ile uyum icerisinde yasamasi ga-
yet mimkindiir. Bazi diisiiniirler bu anlamda “cogulculuk” kavrami-
n1 kullanirken, bu makale “kapsayicilik” kavramini tercih edecektir,
cunki kapsayiciligin temelinde diger tim dinlerin mensuplarina kars:
“kucaklayict” bir yaklasim vardir (Oxford English Dictionary, 2018). Bu
yaklasim teolojik degildir (yani farkli dinlerin inancglarini benimse-
meyi gerektirmeyen), daha ziyade toplumsal iligkileri diizenleyen ve
toplum igerisinde dini Otekiye karsi davranislar belirleyen bir yakla-
stimdir. Bu makalede anlatilmak istenen temel fikir budur ve kanaati-
mizce kapsayicilik kavrami bu fikri daha net bir sekilde acgiklayacaktir.

Bu makalenin diger bir temelini ise “dislayicilik” kavrami olustur-
maktadir. Bir Mislimanin ayni zamanda hem kapsayict hem de dis-
layici olmasi miimkiindiir. Ayrica Islam fikhinda Misliimanlarin diger
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dinlere ve mensuplarina kars: kapsayici bir yaklasimi benimsemesini
destekleyen kaynaklar da bulunmaktadir. Makalenin geri kalaninda
“cogulculuk” kavramini kullanmaktan kaginacagiz, clinki bilhassa
Misliimanlar arasinda ortaya ¢ikan bir¢cok anlagmazlik, bu kavramin
anlamiyla iliskilendirilmesinden ve Endonezya, Malezya gibi tilkelerin
en yiiksek dini otoriteleri tarafindan verilen fetvalarda oldugu gibi tim
dinleri birbirine temelde “esit” kabul edip etmemesi sorusundan 6ti-
ri cikmaktadir. Bu otoriteler, “cogulculuk” kavraminin islam dininde
kesinlikle kabul edilemeyecegini ileri stirmektedirler (MUI, 2019).

Kapsayicilik ve Diglayiciigin Tanimlari

Kapsayicilik ve dislayicilik kavramlari, Islam diistincesinin gectigimiz
son yirmi yili icerisinde bilhassa Miisliiman azinliklarla iligkilendirile-
rek cokca tartisilmistir. Hukiimetler de bu kavramlara buytik oranda
ilgi duymustur, ¢linkd farkli dinlere mensup insanlar arasinda uyumlu
bir iligki saglayabilmek i¢in lretecekleri politikalarda, bu kavramlar
bliylik bir onem tasimaktadir. Musliman distntrler ve alimler de
kapsayicilik projesinin teolojik olarak stirdurtlebilirligini aktif bir se-
kilde distintip tartismaya devam etmistir.

Kapsayicilik ve disglayicilik, bu tiir bir séyleme dahil olduklarindan
otirl alandaki bircok kisi icin tanidik kavramlar olsa da Miisliman-
lar icin gercekte ne anlama geldiklerine dair tartismalar hala devam
etmektedir. 1983’te Alan Race’in Hristiyanlik baglaminda gelistirdigi
tipolojiyi artik cogumuz biliyoruz: dislayicilik, kapsayicilik ve cogul-
culuk. Paul Hedges’a gore (2014, s. 200) bu tipoloji; “diger dinlerin
yanlis, [dislayicilik], kismen dogru, [kapsayicilik] veya birden fazla di-
nin dogru, [cogulculuk] olup olmadigini tartisan teolojik yaklasimlar:
tanimlamak” icin kullanilmigtir. Genel anlamda “dislayicilar” yalniz-
ca tek bir “hak din” olduguna inanir ve diger tiim dinleri yanlis veya
bir yozlagma liriinii olarak gortirler. “Kapsayicilar” ise diger dinlerin
de “bir sekilde tanriya yoneldiklerine” inanirlar. Gogulcular da tanri-
ya ulagsmanin birden fazla yolu oldugunu, birden fazla hak gerceklik
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olabilecegini savunurlar (Hedges, 2014, s. 201). Ancak Hedges’a gore
bu tipoloji, “farkli diistintrlerin verdigi birbirinden farkli cevaplari
ongormek degil, siirec iginde tanimlamak” amaciyla deneme yanilma
yontemi ile de uygulanabilir. Bu yolla tipoloji, sadece teolojik durusla-
r1 degil ayn1 zamanda “dini 6tekiye karsi egilimler ve davranislar1” da
temsil edecektir (2016, s. 80).

Makalenin bu kisminda kapsayicilik ve dislayicilik kavramlarini Mis-
limanca bir baglamda ele almaya ¢alisacagiz. Kapsayicilik ve diglayi-
cilik, ya (1) diger dinlere ya da (2) diger dinlerin mensuplarina (dini
otekiye) karst davranislarin birer yansimasidir. Diger dinlere veya din
mensuplarina karsi diismanca, klicimseyici veya negatif davranislar,
dogalar1 geregi dislayict olarak siniflandirilabilir. Bagka dinlere veya
dini “Gtekine” kars1 olumlu veya en azindan noétr olan yaklasimlar ise
kapsayici olarak tanimlanabilir.

Kapsayicilik, bagka birinin dinine kars: bilhassa kamusal alanda on-
yargisiz bir sekilde davranabilmek seklinde ozetlenebilir. Buna, top-
lum icinde baska bir din hakkinda incitici sozler soylememek ve her
insanin dini inancinin kendisi i¢in cok énemli oldugu bilincine sahip
olmak da dahildir. Kapsayiciliga gore farkli dinler veya olasi din de-
gisikligi, saldirgan bir sekilde hedef haline getirilmemeli, farkli din
mensuplarina saygili davranilmali ve insan olmalarinin getirdigi say-
ginlik ile toplumsal iyiye yonelik is birligi potansiyeli akildan cikaril-
mamalidir. Bu anlamda kapsayicilik, dini “6tekini” diisiintirken, kendi
dininden olmayan kimseleri de biiyiik bir aile, kardes, arkadas ve bir
komsu gibi gormekten gecer. Dislayicilik ise bunun tam tersidir.

Her iki kavram da teolojik bir diizlemde gortlebilir ve ikisi de birer ku-
tuplu siirectir. Teolojik kapsayicilik, bu stirecin en asir1 uclarina gidil-
diginde, tim dinlerin bir sekilde kurtulusa erdirdigi ve bu kurtulusa
ulagmanin, her biri esit derecede gecerli olan bircok farkli yolu oldugu
anlamina gelmektedir. Bunun aksine teolojik dislayicilik ise, yine ken-
di siirecinin en ekstrem noktalarinda, yalnizca bir “tek” hak inancin
oldugunu ifade eder. Ornegin Islam teolojisinde dislayici bir yaklagim,
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Islam’'in tek hak din ve kurtulus yolu oldugunu iddia edecektir. Ayni
mantikla Islam dinine mensup olmayan kisiler ise, Islam dinine inan-
madiklar: i¢in saygideger olmayan ve daha az kiymetli kisiler olarak
gorileceklerdir.

Herhangi bir dinin mensubu, kendi dinini tek hak din veya digerlerin-
den tistlin olarak gorse bile, tlim insanlarin esit ve saygideger varliklar
oldugunu kabul etmemesi i¢in hicbir sebep yoktur. O halde dini inang-
larin, kendi asir1 diglayict fikirlerini teolojik bir diizlemde siki sikiya
yasatirken, ayni zamanda diger din mensuplarina saygili davranmala-
11 olduk¢a miimkuindtr. Davranissal dizlemde ortaya ¢ikan bu tiir bir
kapsayicilik, toplumun refahi icin tiim dinleri belirli bir inanc btiti-
niine indirgemeden yasatmanin imkanini arar. Bu noktada bir insanin
dini otekisine dair sergileyebilecegi davraniglar ile, dinlerin birbirleri-
ne kars: sahip oldugu dislayici teolojik ve dogmatik gortisler arasinda
net bir ayrim yaptigimizi belirtmek gerekir.

Bircok insan, belirli bir dine inananlarin bazi dislayici teolojik goris-
lere sahip olmasinin muhtemelen normal oldugunu kabul edecek-
tir. Kisinin digerlerine davraniglar: boyutunda ele alinan bu tir bir
kapsayicilik, tanrinin dogasi, hayatin anlami, kurtulusa ermek veya
ahiret hayat1 gibi cok temel konularda kendi dinine 6zgu inanclarini
terk etmesi anlamina gelmez. Diglayici inanclar, dogmalar ve kurallar
bircok dinin en temel yapitaslarindan birisidir. Diger bir deyisle bir
dine inananlar, her tirli dislayic diistinceye sahip olabilir, ancak bu
distincelerini 6zellikle toplum icerisinde digerlerini incitecek sekilde
ifade etmedikleri ve dini “Otekilerine” kars1 olumlu ve yapici bir tavir-
da bulunduklar: siirece, ayni anda hem kapsayict hem de dislayici bir
durus sergilemis olurlar. Halihazirda dislayici inang sistemlerine sa-
hip olmak, uluslararasi insan haklari hukukunda bile korunmaktadir.!

1 Madde 18. Din 6zglrliigiine odaklanan bu madde su sekildedir: “Herkesin distince,
vicdan ve din 6zglrliigii vardir.” Bu diistince ve vicdan 6zglirligii “tim meseleler”
icin, bilhassa dini 6zglirliiglin temel bir parcasi olan “kisisel inanglar” icin de gecer-
lidir; bu da maddede acikca belirtilmektedir.
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O halde sorun, dislayici inanclara sahip olmak degil, bu inanglarin bil-
hassa toplum igerisinde ifade edilis bicimlerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Bu inanclar olumsuz ve diismanca bir sekilde ifade edilirlerse, baska
din mensuplarini incitebilir ve dolayisiyla toplumun béliinmesine se-
bebiyet verebilir. Butlin din mensuplarinin kendileri gibi olmaya ve
kendi dini dogma ve inancglarina sikica baglanmaya hakk: vardir; ayni
zamanda uyum ic¢inde bir toplum olusturmak icin beraber calisabile-
cek, insanin Ustinligiini ortak bir amacla tadabileceklerdir. Ancak
bazilar1 bu tiir bir kapsayicilig1 basit bir dini ikiytizlulik, yani bir seye
inanip, farkli bir sekilde davranmak olarak gormektedir. Ancak bu her
zaman boyle degildir. Bircogumuz kabul edebiliriz ki farkli dinler ¢cok
temel konularda birbirinden ayrismaktadir. Bu tiir birbirine rakip go-
rulen inang sistemlerini, tek bir ortak anlayista birlestirmek mtimkiin
olmayabilir. Ancak, nasil ki bir toplum icinde ortaya ¢ikabilecek etnik
koken, dil, irk, cinsiyet, IQ ve hatta meslekler gibi farkliliklarin tanin-
masi ve onlara saygi duyulmasi gibi, bu tiir dini farkliliklarin var oldu-
gunu da tanimak ve onlara saygi duymak miimkiinddr.

Islam Geleneginde Kapsayicilik ve Dislayicilik

Diger tum dinler gibi Islam dini de bircok mezhep, dusiince sistemi,
hareket ve gelenekler biitiinlinden olusan oldukca ¢esitli bir yapidir.
Bu cesitlilik, Islam dinine mensup olmanin ne anlama geldigine dair
Mislimanlarin kendi icerisinde de farkli goriislere sahip olmasini be-
raberinde getirir. Bu sebeple neredeyse tiim temel dini konularda Miis-
limanlar arasindan farkli gortisler ve sesler ¢cikmaktadir, bu da kapsa-
yicilik ve diglayicilik ilkeleri ile yakindan iligkili bir durumdur. Bazi
Mislimanlar diglayici yaklagimlari benimserken, bazilar: ise farkl
dinler ve dini “6tekine” dair daha kapsayici bir bakis agisina sahiptir.

Hakkinda biiylik oranda anlagmazlik bulunan bir¢ok hayati konu gibi,
diger dinler veya dini “otekilere” kars: iligkilerinde kapsayiciligi savu-
nan Misliimanlar, Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim'e
bakarlar ve bu yaklasimlarini destekleyecek yeterlilikte delil olup
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olmadigini arastirirlar. Bircok alimin bahsettigi gibi, Kur'an-1 Kerim'de
hem teolojik hem de toplumsal/davranigsal diizlemde kapsayicilik
yaklagimini destekleyen bircok delil bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in
bircok ayeti, dinler aras: iliskilerden bahsetmektedir; bunlarin bir
kismi dislayici, bir kismi da kapsayici bir bakis acisindan tefsir edile-
bilir. Tarih boyunca Miisliumanlar, bu ayetleri her iki yaklagimdan da
aciklamislardir.

islam Geleneginde Dislayiciigin Gelisimi

Gegmis donemde Misliman alimler, Islam’in dislayici yaklagimlari-
n1 ¢okca tartismislardir. Islam'in erken dénemlerinde Miisliimanlar,
diger dinler ve dini “Gtekilere” dair bircok farkl: fikir gelistirmisler,
bu fikirler toplumsal iligkileri bir noktaya kadar sekteye ugratmaistir.
Ornegin, tarih boyunca Miisliimanlar Islam’in diger dinlerden iistiin
olduguna (Winkler, 2011, s. 133), Peygamber Hz. Muhammed'in 6gret-
tigi Islam’in inanmaya deger tek din olduguna, Miislimanlar ve diger
din mensuplar1 arasinda esitlik olamayacagina (Bahsedilen esitsiz-
ligin 6rnekleri icin bkz. Parker, 2006, s. 278), baz1 Mislimanlik dis1
uygulamalarin Misliman kimligine karsi bir tehdit olusturduguna,
Mislimanlarin ¢ok zorunlu haller disinda diger dinlerden kimselerle
etkilesimin olabildigince sinirli tutmasi gerektigine, gayrimtslimlerin
Misliimanlar: kendi dinlerine dondirme o6zgtirligt olmamas: gerek-
tigine (Parker, 2006, s. 278) ve Misliimanlarin toplum icerisinde gayri-
miuslimlerle paylasimda bulunmamas: gerektigine inanmislardir.

Bu yaklasimlar, Arap yarimadasinda hali hazirda bulunan diger din-
lere ve kiiltiirlere kiyasla belirgin ve glicli bir Misliman kimliginin
olusturulabilmesi i¢in, daha ziyade Islam’in erken donemlerinde or-
taya cikmistir. Ancak bu, o donemde Islam icerisinde kapsayici gorus-
lerin olmadig1 anlamina gelmez. Bu goriisler o zaman da mevcuttu,
ancak ana akim degillerdi. Ote yandan, erken Islam’in benimsedigi ve
modern doneme kadar devam etmis olan dislayici yaklasimlarin ta-
mami direkt olarak Kuran1 Kerim'den gelmemekteydi. Bunlarin bir-
cogu, bilhassa Islam’in ilk iki ylizyili boyunca Arap yarimadasi digina
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yayildig1 donemlerde, belli bagli Kur’an-1 Kerim ayetlerinin tefsirle-
rinden ve/veya Hz. Muhammed’in hadis ve stinnetlerinden (Haleem,
2012, s. 72-89)%, Miislimanlar i¢in uygun goriilen davraniglarin gelene-
ge donlismesinden gelmektedir. Bu tiir yaklasimlarin tefsir ve agikla-
ma stireglerinde ortaya ¢iktigini ve Miislimanlarin bire bir uygulama-
larina dayandigini diisunecek olursak, bugliniin sartlar1 goz ontinde
bulundurularak yeni ve farkl: tefsirleri gerceklestirmenin de miimkiin
oldugunu gorebiliriz.

Mislimanlarin ge¢cmisten gelen uygulamalari, bugiiniin sartlarinda
farkli din mensuplarina karst ayrimei bir konuma disebilir. Bunun 6r-
nekleri arasinda cizye vergisi (Musliimanlarin hiikiim stirdiigii toprak-
lardaki gayrimiislimlerden alinan vergi) (Emon, 2012, s. 323), zimmilik
doktrini (Emon, 2012, s. 323), Miisliiman toplumlarda Miisliimanlar ile
gayrimislimler arasindaki esitsizlik (Osman, 2014) ve Islam disindaki
dinlerin ibadet yeri insa etmesine getirilen sinirlandirmalar bulun-
maktadir (Parker, 2006, s. 278). Ancak bu tiir uygulamalar ve fikirler,
donemin gerekliliklerine uygun bir sekilde gelistirilen devlet politika-
lar1 olarak ele alinmalidir. Bu politikalarin ¢ogu oldukca spesifik ihti-
yaclara cevap vermesi i¢in gelistirilmis ve Misliman devletinin kamu
yonetimi ile kanun ve nizamlarinin siirdiiriilebilmesi i¢in kullanilmais-
tir. Ornegin cizye gayrimiislimlerin 6demek zorunda oldugu bir vergi
idi, ancak Mislimanlar da zekat vermek zorunda idi. Benzer sekilde
Misliimanlar ve Hiristiyanlarin bir arada yasadiklar: bolgelerde kilise
canlarinin calinmasina yonelik sinirlandirmalar da bir nevi yerel gu-
riiltli yonetimi politikasi olarak gortilebilir. Bu tiir uygulamalar, Miis-
liman devletlerin kamu yonetimi ve denetiminin birer parcasiydi. El-
bette bugiin i¢cinde bulundugumuz sartlar, herkes icin esitlik ve esit
vatandaslik ilkelerinin daha yayginlagmasiyla birlikte farkli bir sekle
birinmdustir.

2 Ornegin Abdel Haleem, Tevbe suresi 29. ayetin Hz. Peygamber doneminden sonra
ortaya cikan ve Kur'an'la bire bir celisen yorumlarini analiz etmektedir. Bkz. Abdel
Haleem, M.A.S., “The Jizya Verse (Q. 9:29): Tax Enforcement on Non- Muslims in the
First Muslim State,” Journal of Qur’anic Studies 14 (2012), s. 72-89.
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I[slam dininin en 6nemli metinsel kaynaklarina donecek olursak,
Mislimanlarin erken donemde benimsedigi dislayici yaklasimlarin
biyiik cogunlugunun Islam’in kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim tarafindan
her durumda desteklenmedigini gortirtiz. Aksine bircok ayette 1liml
toplumsal iligkiler, dini “oteki” ile iliskilenmede diiriistliik ve adalet,
dini “Gtekine” karst merhametli bir yaklasim ve toplumsal refah icin
digerleri ile is birligi yapmak desteklenmektedir. Bu durum, bugiiniin
Islam alimlerine dinler aras: iliskiler baglaminda olumsuz goriilebile-
cek uygulama ve yaklagimlar: degistirebilme esnekligi saglamaktadir.
Gegmiste Musliman ve gayrimuslim iligkilerini diizenleyen kural ve
uygulamalar, buglin yeniden disiinilebilir, clinkt bunlar cogunlukla
tarihsel uygulamalardan neset etmislerdir.

Gegmis ve glinimiz baglamlari arasindaki ciddi degisikliklerden 6tii-
rl, Islam'n tek tanri, ahiret hayati gibi tim diinya Muslimanlarinin
inandig1 ve onemsedigi en temel kurallarini sulandirmak zorunda
kalmadan kapsayici metinler ile tefsirler ve teolojik yaklasimlarin ye-
niden one cikarilmas: gerektigi ve bunun da gayet mimkiin oldugu
kanaatindeyiz. Bu sayede Islam ve diger dinler gibi tiim dinlerin ara-
sinda bulunan temel farkliliklar esasen korunmali ve bunlara saygi
duyulmalidir, ancak ayni zamanda dini “Otekiye” kars1 kapsayic1 yakla-
simlara odaklanilmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de Kapsayicilik Lehindeki Deliller

Kapsayict bir yaklasim icin Kur'an-1 Kerim temelli ilkeler ve yakla-
simlardan yola ¢ikmak elzemdir. Ornegin Kur’an-1 Kerim, Mekke'deki
bazi inanclar, dinler ve uygulamalar1 ¢okca elestirmistir. Ancak ayni
zamanda Mislimanlarin farkli dinler hakkinda ve hatta Mekkeli miis-
riklerin putlar1 hakkinda dahi koti konusmamasini da 6giitlemistir
(En’am, 6:108). Kur'an-1 Kerim ayni zamanda Miusliimanlardan farkli
dinlerden kimselerle hosgorilu ve nazik bir sekilde iletisim kurmala-
rin1 istemistir. Musliimanlara, “Ehl-i kitapla miicadelenizi sadece en
giizel yolla siirdiirin” (Ankebt, 29:46) ve “Rabbinin yoluna hikmetle
ve glizel 6gtitle davet et, onlarla en giizel yontemle tartis” (Nahl, 16:125)
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diye emretmistir. Kur'ani bir bakis agisina gore toplumsal iligkilerin
duzenli bir sekilde yiirtiyebilmesi icin Musliimanlar, diger kimselerle
iligkilerinde adaletli, kibar, hosgortilu ve iyi kalpli olmalidirlar (Baka-
ra, 2:178, Al-i Imran, 3:159, Nahl, 16:91; Rahman, 55:60).

Mislimanlara verilen bu tlir genel 6giitlerin yani sira, Kur'an-1 Ke-
rimde Islam dininde kapsayicilik ilkesinin temellerini olusturabilecek
bircok baska ayet de vardir. Kur'an-1 Kerim'e gore Allah, tim kainatin,
tim yaratilmiglarin ve bitin insanligin tanrisidir. Dinleri ve koken-
lerine bakilmaksizin biitiin insanlar Allah'in sefkati ve merhametiyle
donatilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, 1rk, dil, etnik koken veya din ayirt
etmeksizin biitiin insanligin tek bir ailenin bireyleri gibi oldugunu ifa-
de etmektedir (Hucurat, 49:13). Bu aile, Kur'an-1 Kerim'de “Ademogul-
lar1” diye adlandirilmaktadir (isr4, 17:70). Bu anlamda tim insanlik,
blyiik bir ailenin fertleri ve birbirleriyle kardestir. Ayrica Kur'an-1
Kerim, Allah'in dinini, tim tarih boyunca var olan temel bir fikre da-
yandirmistir: bu da tlim insanlarin tek olan Allah tanimalar1 ve ona
itaat etmeleridir (Bakara, 2:136). Bu fikir bircok dinde vardir, ancak
ifade edilis bicimleri farklidir. Kur'an-1 Kerim, ¢ok temel bir diizlemde
biitiin dinlerde “hak” oldugunu tanimaktadir. Ornegin, Bakara stresi
162. ayet soyle der; “Sliphesiz, iman edenler; Yahudilerden, Hiristiyan-
lardan ve Sabiilerden de Allah’a ve ahiret glinline inanip salih amel
isleyenler icin rableri katinda mukafatlar vardir. Onlar i¢in herhangi
bir korku yoktur; onlar tizintii de cekmeyecekler.” (Bakara, 2:162).

Ayrica Kur’an-1 Kerim'e gore farkli dinler ve inanislarin var olmasi, Al-
lah’'in iradesindendir. Dini farkliliklar her zaman vardir ve her zaman
Allah’in insanoglu i¢in 6ngordigl planlarin bir parcasidir. Maide sure-
si 48. ayette soyle ifade edilir; “Her birinize, [toplumlara] bir seriat ve

yol yontem verdik. Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi...” (Mai-
de, 5:48).

Yani Kur’an-1 Kerim, yine Maide sliresi 69.ayette belirtildigi gibi tek
bir tanriya teslim olan, iman eden, ahiret glinline inanan ve iyi amel-
ler isleyen tim insanlarin kurtulusa erecegini ifade etmektedir (Mai-
de, 5:69). Bu ayet, Mahmoud Ayoub'un (2000, s. 9) da bahsettigi gibi
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yukarida alintilanan Bakara stiresi 62'nin neredeyse aynidir ve 6nemi
vurgulanmalidir. Kur'an-1 Kerim'deki en kapsayici ayetlerden biri oldu-
gu da soylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, tim insanlar diledikleri dini se¢gmekte kesinkes
ozgurdir, ancak bu se¢imin sonuclarini da goreceklerdir. Dini konu-
larda zorlama olmadig1 da acik bir sekilde ifade edilmektedir. Kafirtin
sliresi 6.ayette denildigi gibi, “Sizin dininiz size, benim dinim de bana-
dir.” (Kafirtn, 109:6).

Kapsayiciligi Destekleyen ilmi Kaynaklar

Diger dinlerde oldugu gibi Misliiman alimler, diisintirler ve dini ku-
rumlarin ortaklasa tartistig1 bir soru vardir: bugiin dini anlamda cesit-
lilik olan bir diinyada yasamak ne anlama gelir? Elbette bu soylemler
oldukgca eskiye dayanmaktadir. Islam dini de cok dinli bir toplum ve
atmosferin icine indirilmistir. Fazlurrahman’a gore,

Kaynaklarindaki teklige, birlige ragmen dinlerin bu denli ¢esitli olmasi,
Hz. Muhammed’i ¢ok temel bir teolojik sorunla kars: karsiya birakmis-
tir. Bu soru, hayatinin bagindan sonuna kadar zihninde o kadar bliytk
bir yer edindi ve pesini birakmadi ki, Kur’an-1 Kerim'de bu soruya bir¢ok
farkli acidan yaklagmaktadir.

Fred Donner’a gore, Hz. Muhammed’e inanip onu takip eden ilk top-
luluk da kapsayici bir topluluktu. Donner bu toplulugu “iman edenler
toplulugu” olarak tanimlar ve bu toplulugun zamanin teslis prensibi-
ne inanmayan Hiristiyan ve Yahudileri de kapsayacagini, oldukc¢a ikna
edici bir bicimde aciklar. Kur’an-1 Kerim'de kullanildiklar sekliyle “Is-
lam” ve “Misliman” kavramlarina dair analizler de bu yaklasimi des-
teklemektedir (Donner, 2010). Eger ki Donner’in analizleri dogruysa,
ilk Misliiman toplumunun ve Kur’an-1 Kerim'in teolojik kapsayiciligi,
bugtinki kapsayicilik yanlisi tartismalarin odaginda yer almalidir.

Mislimanlarin dini “Gtekiler” ile nasil iligki kurmasi ve ne tiir bir ta-
vir takinmasi gerektigine dair uzun asirlardir devam eden tartismalara
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Asma Uddin de su sekilde deginmektedir: “Bazilari icin bu tartismanin
temeli, Kur’ani bir terim olan ve Miislimanlarin kendilerine dini tole-
rans gostermeleri gerektigi buyurulan “Ehl-i Kitap” kavraminin tani-
minda yatmaktadir.” (2009).

Glnlmiiz Misliimanlari arasinda dini “Gtekine” dair bir¢ok farkli yak-
lasim bulunmaktadir. Bunlarin bazilar1 negatif ve diismanca bir tavir-
da olup, diger biitiin dinleri “dlisman” gibi gortirken (Uddin, 2009); di-
gerleri daha kapsayici, insanlarin birbirine karsi hosgortlu ve 6tekini
oldugu gibi kabullenen, ayrica Miislimanlar arasinda ve diger dinlerle
iligkilerde ortak iyi ve amaclara sayg: gosteren yaklasimlardir.

Dini “6tekine” kars1 kapsayici bir yaklasimi savunan Miisliman ilim
insanlarindan biri de Tarik Ramazan'dir. Bu durusunu, Kur’an-1 Ke-
rim'de de gectigi tizere, Allah'in dini gesitliligi bilerek yarattigi ve bu-
nun O’nun iradesinin bir tecellisi olduguna dayandirir: “insanlarin
cesitliligine saygi duymalisiniz ¢linki bu Allah’'in iradesidir. Bu ytiz-
den sadece hosgori yeterli degildir.” (2010). Ramazan’a gore, “Allah
cesitliligi bir amac icin yaratti; bu da otekinin bilinmesi ve taninma-
sidir. Cesitlilik beraberinde catisma tehlikesini getirse de ayni za-
manda 6tekini daha cok 6grenebilmek icin bir firsattir.” (2010). Dini
“otekiyle” aktif bir sekilde iletisim kurmanin genel anlamda toplum
yarar1 ve “insanlik onuruna kars: islenen tim suclara kars: hep bir-
likte ¢Ozim lretebilecek yeni bir ‘Biz’ kavraminin ortaya ¢ikmast”
gibi ¢cok agik bazi faydalar: vardir (Eck, 2007b, s. 766, alintilanmistir;
Ramazan, 2006).

franli diisiiniir Abdulkerim Surusun kapsayicilik diisiincesi, Rama-
zan'in yaklasimina benzer bir bigimde dini ¢esitlilik kavramini yorumla-
masindan neset etmektedir. Ona gore dini cesitlilik Allah tarafindan ya-
ratilmakla beraber, iki farkli kaynaktan daha beslenmektedir: “metinsel
tefsirlerin cesitliligi” ve insanlarin birbirinden farkli “dini tecriibeleri”
(1999). Bu birbirinden farkli dini durus ve diistinceler denizinde, nasil
ortak bir nokta bulunabilir? Bu denli bir cesitliligin, bir toplumda baris
ve huzur i¢inde yasamasi miimkiin mudiir? Surus su sekilde yaklasir:
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Ayni anda birbiriyle tutarsiz bircok gerceklik var olabilir mi? Evet, bu
kesinlikle mtimkiindiir; ¢linkdi bizim mantiksal gercek gibi bir proble-
mimiz yoktur. Eger bir kimse bir dinin dogru, gecerli oldugunu diisi-
niiyorsa, iddia edebiliriz ki bu dine iman etmek bu kisinin gorevidir. Bir
baska kimse de, farkl: bir dinin gecerli oldugunu distiniiyor olabilir, bu
dine inanmak da bu kisinin boynunun borcudur. En énemlisi, bu farkli
gorevler birlikte yasayabilir: farkli dinlere karsi tutarsiz bir takim gorev
ve borglarin bir arada yasamasi olacaktir bu (1999).

Gitgide daha fazla sayida onemli Misliiman alim ve otorite kabul edi-
len Islami kurum, teolojik anlamda dislayici diistincelerine siki siki-
ya baglanip; ayni zamanda dini “Otekiye” kars1 kapsayici bir tutumda
olmanin mimkiin oldugunu desteklemeye baslamistir, tipki Kur’an-1
Kerim'in kapsayicilik yaklagiminda oldugu gibi. Ornegin Misir miiftii-
st Sheikh Shawki Allam, 2015 yilinda Majlis Ugama Islam Singapurada
yaptig1 konusmada modern diinyada dinler arasi iligkilere dair yaklasi-
mini soyle zikretmistir:

Iman edenler yasadiklar1 toplum icinde iyi ve ahlakli bir birey olmak
zorundadirlar, bu sebeple bizler iyi birer vatandas olmaliy1z. Bu, Miisli-
man kimligimizden tamamen taviz vermek ve azinlik olarak yasadigimiz
toplumun icerisinde yok olmak anlamina gelmez. Ben bunu savunmu-
yorum. Bizi bir topluluk olarak digerlerinden ayirt eden 6zelliklerimize
siki sikiya baglanmaliyiz, ayni zamanda tiim insanligin paylastig1 ve goz
ardi edemeyecegimiz diger hususlarin varligini kabul etmeliyiz. Kokleri-
mize sikica baglanmak bizlerin tizerine farzdir, ¢clinkii biz Misliimanlar
gliclii bir iman lizereyiz. Ancak bu ruhumuzu baskalariyla da paylasma-
11, farkli kimselere kendimizi kapatmamaliyiz (2015).

Yani Sheikh Shawki Allam’a gore (2015), farkli dinlerden insanlari boli-
yormus gibi gortinen bircok hususa ragmen, “ne kadar zorlu goriiniir-
se goriinslin, tim insanlig1 birbirine baglayan ve gayrimtslimlere de
Misliimanlara nasil davraniyorsak oyle davranmamizi zorunlu tutan
baglarimiz vardir.” Benzer sekilde El-Ezher Diyalog Merkezi ve Vati-
kan Dinler Arasi Diyalog Konseyinin ortak yayinladig: bildiride (2017),
“farklilik, bir arada baris icinde yasamaya bir zitlik olusturmaz,” diye
ifade edilmistir. Aksine, dini cesitlilige saygi duymak ve “merhamet,
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sevgi ve ahlaki degerleri” uygulamaya gecirmek elzemdir (Joint Sta-
tement of Al-Azhar Center for Dialogue and the Pontifical Council for
Inter-Religious Dialogue, 2017).

Bosna Hersek Miiftiisii Husein Kavazovic, Allah'in insanlara dinlerini
secme Ozglirligl verdigini hatirlatarak, dini farkliliklara ragmen bu-
tin insanlarin “toplum refahi” icin bir arada calisabilecegi ve birbirle-
rini kabul edebileceklerini ifade etmektedir:

Rahman olan Allah bizlere birbirimizi bilmemizi, tanimamizi emretmis
ve toplumun ortak iyiligi icin bir arada ¢aba gostermemizi istemistir. Bu
gercekler ve ilkelerden yola ¢ikarak kendimizi farkli insanlarla birlik-
te is yapmaya, anlayis kopriileri kurmaya ve bir arada yasamaya yonel-
tebiliriz. Kendini toplumdan izole etmek ve kendi kendine yetecegini
distinmek, ancak bizi birbirimizden ayiran pratiklerdir ve biz bunlara
kars1 duruyoruz (Kavazovic ve Locher, 2017).

Misir'daki Dar al-Ifta da Mislimanlar1 daha ¢ok “iyilik hareketine”
tesvik etmektedir. Bu hareketler “gayrimiislimlerle baglari korumak,
onlar ziyaret ve tebrik etmek” gibi cok kiiclik seyler dahi olabilir (Dar
al-Iftd’ Al-Misriyya, n.d.). Nitekim Dar al-Iftdnin Ggretilerine gore
“Misliimanlar ve gayrimislimler arasindaki iliski, ytizlesme ve diis-
manliktan ziyade bir arada yasama tizerine kuruludur.” (Albawaba,
2016).

Baska bircok 6nemli Miisliiman alim ve otorite de dini “Otekine” karsi
kapsayici bir yaklasimda olmamanin tehlikelerinden bahsetmektedir.
Ornegin 100'den fazla Musliiman alim ve entelektiielin kaleme aldig
“Ortak Bir Dil” adindaki mektup Miislimanlar ve Hiristiyanlar arasin-
daki bariscil iligkilerin 6nemine deginmektedir:

Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasinda ortak bir dil bulmak, sadece belli
basli se¢ilmis dini liderler arasinda kibar bir iletisim kurmak icin gerekli
degildir. Buglin Hristiyanlar biitiin insanligin ticte birini, Mislimanlar
ise tim insanligin beste birini olusturmaktadir. Hepsini topladigimizda
ise diinya niifusunun yiizde 55’'ini olusturuyorlar, tam da bu yiizden diin-
yada barisin saglanabilmesi icin bu iki dini topluluk arasindaki iligkiler
¢ok ciddi bir 6neme sahiptir (A Common Word, 2007).
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Misir'daki dinler arasi iliskilerden bahsetmisken eski Misir Miiftiisli
Ali Gomaa'y1 da hatirlamak gerekir: “Bilhassa giiniimizde yasananla-
rin ardindan, insanlar arasindaki anlasmazliklar ve diismanliklar: yok
etmek icin, kardeslik duygusunu, dayanismay: ve ulusal birligi yticelt-
mek bizim gorevimizdir.” (Al-Masry Al-Youm, 2012) Ayrica, “Misir'in
gelecegi tim vatandaslarinin is birligi ve refahina baglidir.” (Gomaa,
2011).

Islam Gelenegindeki Dislayici Metinler,
Yaklagimlar ve Uygulamalara Yakindan Bir Bakig

Bilindigi lizere Kur'an-1 Kerim'de, dislayici yaklasimlara temel olus-
turmak icin kullanilan bazi ayetler bulunmaktadir. Bunun bazi 6rnek-
leri, “Kuskusuz Allah katinda din, Islam'dir” (Al imran, 3:19); “Kim
Islam'dan baska bir din secerse, bilsin ki o din ondan asla kabul edil-
meyecektir..” (Al Imran, 3: 85); “Buglin sizin icin dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islamiyet’i
begendim” (Maide, 5: 3) gibi ayetlerdir (Khalil, 2011, s. 514). Kur'an-1
Kerim miifessirleri ve din adamlari bu ayetlerde bahsedilen Islam’1 Hz.
Muhammed tarafindan 6gretilen din olarak anlamislar, Islam’in tanri-
ya sorgusuz sualsiz teslim olmak seklindeki daha kapsayict anlamini
ise arka planda birakmiglardir.

Ayrica Kuran-1 Kerim'de, Mislimanlarin dini “Gtekiler” ile is birligi
yapmamasi, onlara kars1 diismanca ve nefretle yaklagsmalar: hatta yeri
geldiginde onlara siddet gostermeleri gerektigini buyuruyor gibi go-
riinen ayetler de vardir. Eger bu metinler baglamindan koparilarak,
teker teker veya sadece zahiri anlamlari lizerinden degerlendirilirse,
Mislimanlarin gayrimiislimlerle iyi iliskiler icinde olmamasi, farkl
dinlerden kimselere kars: icten ige sevgisizlik duymalari, kendilerini
farkli topluluklardan her zaman ayr1 tutmalar: ve farkli dinlerin men-
suplari ile hi¢ bitmeyen bir catisma halinde olmalar: gerektigi gibi an-
lamlara gelebilirler. O halde bu metinlere/ayetlere kapsayici bir bakis
acisindan nasil yaklasilabilir?
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Bu tiir ayetleri Kur'an-1 Kerim'de yer alan -ve sayilar1 nispeten daha
fazla olan- kapsayici ayetleri destekleyecek sekilde aciklamak mim-
kiindir. Nitekim diglayici ozellikteki ayetler, kendi bulunduklar: bag-
lam icerisinde okunup anlasilmalidirlar, bu sayede gecmiste nasil an-
lasildiklari, uygulandiklar: ve her bir ayetin arkasindaki asil amacin
ne oldugu daha iyi anlasilacaktir. Glinimuz baglaminda bu tur ayetler,
onceki zamandan farkli anlasilmali ve uygulanmalidir. Bu da buyiik
oranda tefsir ilmiyle ilgilidir.

Bircok farkli tefsir yaklasimi ve anlayist vardir, ancak dini “6tekine”
karst kapsayici bir bakis acis1 gelistirebilmek i¢in muhtemelen en uy-
gun yontem baglam odakli yaklagimdir. Baglam odakli yaklasima gore
Kur’an-1 Kerim'in bazi1 ayet ve 6gretileri dogalar1 geregi baglamsaldir,
yani bu ayetlerin aslen nazil oldugu zamanla (erken yedinci ytizyil)
aralarinda ¢ok yakin bir iligki vardir. Baglam odakli yaklasim, erken
yedinci ylizyil Arap yarimadasinin, bilhassa Kur’an-1 Kerim'in nazil ol-
dugu Mekke ve Medine sehirlerinin toplumsal, siyasi, ekonomik, kil-
tlrel ve entelektiiel baglamini goz 6ntinde bulundurmaktadir. Bunun
yani sira bugliniin baglamini da géz 6ntinde bulundurur. Bu yaklasima
gore biiyiik Islam alimleri, din adamlari ve fakihler de oldukca spesifik
sosyo-tarihi baglamlarda yasamais, bu baglamlar, fikih ve dine dair an-
layislarini etkilemistir. Farkli bir deyisle, icinde yasadiklari cevreden
bliylik oranda ve her anlamda etkilenmislerdir (Saeed, 2014).® Bu ¢iz-
gide diistintirsek, Kur’an-1 Kerim'in baglam odakli bir yaklasimla tefsir
edilmesi gerektigini savunanlara gore erken yedinci ylizyil (hatta son-
rasinda bir siire daha) baglamina uygun goriinen bazi 6gretiler, glint-
miizde problemli ve celiskili olabilir. Ornegin, farkli dinlere mensup
kisiler de dahil olmak tizere bircok insan “herkes icin esitlik” kavrami-
n1 bugtin ¢ok daha farkli bir sekilde anlamaktadir.

Baglam odakli yaklagimi savunanlar, Kur'an-1 Kerim'in dini “oteki” ile
iligkilere dair ayetlerini baglamlarindan cikarip tek tek incelemek ye-
rine daha bitiinciil bir yaklasimla tefsir etmek gerektigini soylerler.

3 Daha detayli bir analiz icin bkz. Saeed (2014).
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Mesela Asma Afsaruddin, Bakara stiresi 143. ayet ve Maide siiresi 66.
ayeti bu tur bir yaklasimla tefsir etmektedir. Bunlardan ilk ayet Miis-
limanlardan “vasat” ve “6rnek” bir immet olarak bahsederken, ikinci
ayet bazi Yahudi ve Hristiyanlar1 “asiriliga kagmayan” bir ziimre olarak
tanimlamaktadir. Afsaruddin, bu iki ayette kullanilan terminolojiden
yola c¢ikarak su sonuca varir: “bu iki ayet bir arada incelendiginde,
Kur’ana gore bir dini toplulugun kurtulusa erip ermeyecegini belir-
leyen yegane standardin ortak bir ahlak ve iyi davranislar biitiiniine
uymak oldugu sdylenebilir.” (2007, s. 3). O halde baz1 Yahudi ve Hiristi-
yanlarin, Miisliiman olmamalarina ragmen Islami anlamda bir kurtu-
lusa ermesi mimkuindiir.

Bu tiir ayetler (Bakara stresi 143, Maide stresi 66 gibi), tim insanlarin
serefli birer mahluk oldugu, cesit ¢esit yaratilsalar da buiytk bir aile
olduklar1 ve farkliliklara sayg: duymanin 6nemi gibi Kur’an-1 Kerim'in
en temel degerleri 1s1g1nda okunursa, esasen oldukca comert ayetler
olduklar: goriilecektir. Bu ylizden glinimiiz Muslimanlarinin bu tir
ilkeleri uygulayabilmek i¢in yeni tefsir stratejileri benimsemeleri ge-
rekebilir. Daha kapsayici ayetleri 6ne ¢ikarmak, erken Islam donemin-
de ortaya ¢ikan c¢ok kat1 dislayict dini yaklasimlarin en azindan bazi-
larini yapi soklime ugratmamiza yardimci olacaktir. Ornegin Khalil'e
gore (daha 6nce bu makalede alintilanan) Al-i Imran stresi 19. ve 85.
ayetler, “Islam” ve “Miisliimanlar” kavramlarinin nasil kullanildigina
odaklanarak kapsayici bir sekilde aciklanabilir. Geleneksel tefsirler,
bu ayetlerde gecen “Islam” kelimesini “Hz. Muhammed’in dini” olarak
yorumlamis olsa da bu kavram ayni zamanda “bircok farkli dini inan-
cin ortak noktasi olan tanriya tam bir teslimiyet” dlislincesi olarak da
anlagilabilir (Khalil, 2011, s. 5014). Bu sayede bu ayetler daha kapsay1-
c1 bir bicimde anlasilabilir, bu da Miislimanlarin farkli dinlere karsi
daha iliml bir yaklasim kazanmasina vesile olacaktir.

Kur’an-1 Kerim'de farkli dinler ve dini “Gtekilere” dair bircok ayet ve
emir oldugunu duslntrsek, tefsirde bu tiir bir esneklik yakalamak ol-
dukc¢a mithimdir. Kur'an-1 Kerim'in bu tlir meselelere yaklasimi nere-
deyse hicbir zaman siyah-beyaz degildir; tam da bu ylizden asirlardir
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din alimleri bu tiir zorlu teolojik sorulara birbirinden farkli cevaplar
Uretmistir. Kur’an-1 Kerim'de hem kapsayict hem de dislayici bir se-
kilde anlasilabilecek bircok ayet bulunmaktadir. Ornegin Kur'an-1
Kerim Allahtan baska ilah olmadigini emreder, ancak Allahin farkl
sekillerde anlasilabilmesi icin bir alan agilmasi gereklidir. Baz1 alim-
ler Allah'in askinligina odaklanirken, bazilar1 ise Allah'in zuhuruna
odaklanir. Bazilar1 Allaha belirli 6zellikler atfederken, digerleri farkli
ozelliklerine odaklanir. Burada asil mesele, Kur'an-1 Kerim'de Misli-
manlarin inanclar: hakkinda kapsayici veya dislayici bir bicimde oku-
nabilecek bir¢ok metin bulunmas: gercegidir. Bu ylizden bu tiir ayet-
ler tefsir stireclerinden gegtikten sonra yalnizca bir mana veya tek bir
tefsirin miimkiin oldugunu séylemek kategorik olarak imkansizdir.

Ne var ki bu eksenin ¢evresinde kalan konular tartigsmaya agik iken,
merkezdeki temel inanclar degildir: Tanrinin (iki degil) tek olmas,
olimden sonra ahiret hayatinin olmasi, Hz. Muhammed'in (s.a.v) Al-
lah'in son elgisi olmas1 ve (tanriya itaat ve teslimiyet anlamindaki) Is-
lam’in dinin temeli olmasi gibi. Bunlar, bir Misliiman i¢in tartismaya
acik olmayan konulardir. Bu ylizden Mislumanlar, ikisini birbirinden
ayirmak oldukca zor olsa da dinin hangi konusunda farklilagsmanin
mimkiin oldugu ve olmadig1 arasinda net bir ayrim yapmalidirlar.

Sonug

Bircok bliylik dinde, farkl: dinlere veya mensuplarina karsi hem kap-
sayict hem de diglayici yaklasimlar: desteklemek icin kullanilabilecek
ogretiler, fikirler, tefsirler ve bircok farkli kaynaklar vardir. islam da
bunlardan biridir. Ancak glinlimiiz baglaminda farkli dinlerden insan-
lara kars1 ayrimcilik yapmak hem uygun degildir hem de faydasizdir.
Bu tlr uygulamalar ancak toplumlar arasinda daha ¢ok sikint1 ve ca-
tismaya yol agacak, bunlarin hepsi toplumlarin iyiligine ciddi darbeler
vuracaktir. O halde dini “Gtekine” kars1 daha kapsayici bir yaklasima
dogru yonelmek, toplumsal uyum ve refah iginde ilerleme gostermek
isteyen tim topluluklar icin gereklidir denilebilir. Dini liderler ve
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politika yapicilar, dini ayrimcilik ve baskinin modern diinyada artik
yeri olmadigini ve toplumsal uyum i¢in dini “6tekilere” kars1 anlayissiz
yaklagimlarin artik geride kalmasi gerektigini vurgulamali, ayrica dini
otekileri biiyiik bir ailenin parcasi olarak gormek ve onlara hak ettik-
leri dini ozgiirlik ve saygiy1 gostermek gerektigini ifade etmelidirler.
“Dini Otekine” dair bu tiir hosgoriilii ve kapsayici bir yaklagim, din-
ler arasi farkliliklar: toptan ortadan kaldirmak demek degildir; ben-
zer sekilde dinlerin temelinde bulunan dislayici yaklagimlar da hicbir
sekilde iptal edilmeyecektir. “Dini Stekine” karsi kapsayici bir tavirda
olmak, iman edenlerin inan¢ temellerini sulandirmalar:1 ve degistir-
meleri demek de degildir. Aksine, dinler aras1 etkilesim ve iligkilere
yonelik kapsayici bir etik sistemin olusturulmasi demektir. islam gele-
neginin erken donemlerinde ortaya c¢ikan ve oldukca yaygin dislayici
yaklasimlara ragmen bugiin Muslimanlar i¢in bu tiir bir yontem edin-
mek mimkiindir. Kur'an-1 Kerim'de, bu tiir bir yonteme temel olustu-
racak nitelikte bircok ayet vardir ve gitgide daha c¢ok ilmi kaynak bu
tur bir kapsayici yaklasimi desteklemektedir.
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ZAID SHAKIR

(1956-...)

21. Yuzyilin basinda Amerika’da onemli
etkilere sahip Amerikali miihtedi islam
alimi

Yedi cocuktan biri olan Imam Zaid
Shakir, 24 Mayis 1956 yilinda Ber-
keley, Kaliforniya'da dogdu. 1977de
Amerika Birlesik Devletleri Hava
Kuvvetlerinde gorev yaparken Is-
lam’ kabul etti. Islam’a gecmeden
once Ricky Daryl Mitchell adini
kullanan Zaid Shakir, Washington
DC'deki Amerikan Universitesi'nde
Uluslararasi iliskiler alaninda lisans
derecesi aldi ve daha sonra Rutgers
Universitesinde Siyaset Bilimi ala-
ninda ytiksek lisans derecesi aldi.
1980’lerin ortalarinda Rutgersda
iken, Universitenin Giiney Afri-
ka'dan ayrilmasiyla sonuglanan bir
kampanyaya onculik etti ve New
Brunswick Islam merkezi haline
gelecek olan Mescid-i Huda'y1 kur-
du. Misir'da bir yil Arapca egitimi
aldiktan sonra New Haven, Conne-
cticut’a yerlesti ve Mescid-i Islam
ve Misliman Koordinasyon Komi-
tesi'nin kurucu ortaklarindan top-
luluk aktivizmine devam etti. 1988
yilindan 1994 yilina kadar Mescid-i
fslamin imami olarak, toplumun

yenilenmesine ve uyusturucu karsi-
t1 cabalara 6nciiliik etti. Daha sonra
geleneksel Islam bilimlerinde ca-
lismalarina devam etmek igin Suri-

ye'ye gitti.

2009dan beri United for Change
sirketinin kurucu ortagi ve baska-
nidir. United for Change hareketi-
nin misyonu, Misliman iimmetini
etkileyen en acil konular hakkinda
farkindalik yaratmak icin cesitli
yonelimlerden akademisyenleri
bir araya getirmektir. Kendisinin
son calismasi, Where I'm Coming
From: The Year In Review, (2010)
denemelerinin yeni bir koleksiyonu
olarak ifade edilebilir. imam Zaid
ayrica cok cesitli konularda ¢ok sa-
yida makale ve arastirma makalesi

yazmistir.

Strdiiriilebilir yasam ve iklim de-
gisikligi konusunda dini gruplarla
calismak icin ilham alan, diinya
icin eylemde The Green Faith orta-
gidir. Bu grubun misyonu, cevresel
eylemler icin diinya capinda cesitli
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dini ve manevi gecmisglere sahip
insanlara ilham vermek, egitmek,
organize etmek ve harekete gecir-
mektir. Zaid Shakir de dini kimligi-
nin yaninda cevresel konularda on
plana ¢ikarak bu alanda farkindalik
yaratmanin yolunu aramistir. imam
Zaid, dinyanin dort bir yanindan
gelen dini liderlerle birlikte, Birles-
mis Milletler Iklim Degisikligi Ger-
ceve Sozlesmesi kapsaminda Paris
Iklim Anlagmasi’n1 destekleyen bir
deklarasyonun imzacisidir. BM Ge-
nel Sekreterine sunulan bu belge,
benzer bir girisimden daha fazla
uluslararas: destek topladi.

Zaytuna Kolejinin kurucu ortagi
Zaid Shakir, onde gelen Amerikal
Misliman ilim insanlarindan bi-
risidir. O {niversitede Arapca, Is-
lam1 maneviyat, Cagdas Misliman
Diisiince, Islam Tarihi ve Siyaset ve
Safii Fikhi dersleri vermistir. Cok
cesitli konularda calismalar yapip
Misliman toplumdaki kurum olus-

turma projelerini desteklemek icin

Amerika Birlesik Devletlerinde sik
sik seyahat etmektedir. Kendisinin
Hamza Yusuf ile birlikte kurdugu
Zaytuna Koleji, hem dini ilimlerde
hem de sosyal bilimlerde onemli
calismalarin ortaya ¢ikmasina im-
kan saglamigtir. Cami etrafinda se-
killenen dini gruplarin ilmi halkala-
ra dontismesi kendisinin en 6nemli
hedeflerinden oldugunu belirtmek
gerekir. Zira toplumun Islami an-
lamda egitilmesine ©6nem veren
Zaid Shakir merkez biinyesinde yap-
tig1 calismalarla Amerika 6zelinde
yeni Islami tartismalarin da ortaya
c¢ikmasina imkan saglamistir. Zay-
tuna Koleji ile birlikte New Islamic
Directions ve Lighthouse Camisin-
de yapilan calismalar Amerika'da
Cagdas Islam diistincesinin gelisi-
mine etki eden kurumlar olarak ifa-
de edilebilir.



Islamische Gemeinschaft Milli Gériis

islam Toplumu Milli Goriis Tegkilati
Islamische Gemeinschaft Milli Gorlis (IGMG)

Avrupa Misliimanlarinin bir ¢ati altinda
hareket ederek dini, sosyal ve kiilttirel alanda
hizmet verdikleri sivil toplum kurulusu

Kurulus Tarihi: 1995

Bulundugu Yer: Avrupa’nin bircok sehri

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: Necmettin Erbakan, Kemal Ergiin

Kurumun Etkisi: Avrupa’daki Misliimanlarin inanglarini rahatca yasamasinda ve

yaymasinda, onemli etkisi olan kurulustur.

Almanya ve diger Avrupa tilkelerinde
calismak tizere Tirkiyenin yani sira
bircok tlkelerden milyonlarca Miis-
liman 1960’11 yillarda Avrupaya goc
etti. 1970li yillarin basindan itibaren
Tirkiyeli isciler, namaz kilabilecekle-
ri, hasbihal edebilecekleri kiiclik mes-
citler etrafinda toplandilar. 80’li yillara
gelindiginde ise, bu kiiclik cemaatler
bir araya gelerek bolge ve federasyon-
lar olusturmaya basladilar. Daginik
halde bulunan bu kuruluslarin bir
cat1 altinda toplanma ihtiyaci, cami
insaasi, hac ve umre organizasyonlari,
imam ve dini hizmet veren irsad gorev-
lilerinin temini ve egitimi gibi cesitli
dini hizmetlerin yerine getirilmesi bir
mecburiyet haline geldi. 1995 yilinda
kurulan Islam Toplumu Milli Gériis,
kuruldugu donemin ekonomik ve sos-
yal gelismelerinin sekillendirdigi gibi,
toplumsal gerceklere gore davranarak
programlar olusturarak tiim ihtiyaclar
karsilamaya da calisti. Kurulusundan
bugtine kadar hizmetlerini diinya ge-
neline yayma gayretinde olan teskilat,

35 bolge, 518 cami ve 2330 sube acarak
Almanya'dan Norvec¢e, Danimarka'dan
Avusturya'ya kadar 12 farkli Avrupa
tilkesinin yani sira Avustralya ve Kana-
dada da hizmetlerini siirdiirmektedir.
Teskilat, oncelikle irsad ve egitim ol-
mak tizere, kiiltiirel ve sosyal alanlar-
daki hizmetlerini her gecen giin gelis-
tirerek yayginlastirmaktadir.

Kapsaml bir sekilde dini, sosyal ve kiil-
tiirel hizmetler veren Islam Toplumu
Milli Goriis, Islami bir cemaattir. Kuru-
lus, Islam’in 6grenilmesi, 6gretilmesi,
yasanmast, gelecek nesillere aktarilma-
sinin yani sira Islam dininin tanitilmasi
amaciyla cesitli hizmetler sunar. IGMG,
toplumsal, kiiltiirel ve siyasal alanlarda
mensuplarini temsil etmekle kalmayip
Mislimanlarin tim meseleleriyle ilgi-
lenir, hayat sartlarinin diizeltilmesi ve
temel haklarinin korunmas: icin gere-
ken calismalar yapmaktadir.

Genis bir calisma yelpazesine sahip
olan IGMG, Avrupada Miislimanlarin
bir cat1 altinda toplanmasi icin tesvik
edici bir unsur olmustur.



Islamofobi Cagimda Malcolm X'in Siyaset
Felsefesini Anlamak

Farid Hafez

Girig

Bat1 diinyasinda cagdas Miisliiman diistinceyi ele alan bir kitap icin Is-
lamofobi ve Miisliman karsiti irkcilik konularinda bir bolim yazmam
istendiginde, bu konuya en iyi nasil yaklasabilecegim hususunda bazi
stiiphelerim vardi. Benzer bircok bolim ve makale, siyasi diistince ve
Islam cercevesinde gelisen temel kavram ve fikirlerin temsilcisi haline
gelen isimlere odaklandig1 icin ben de Islamofobi problemi ile miica-
delede, benzersiz bir diislince sistemi kuran isimler lizerine diisiin-
meye basladim. Islamofobinin dogas, isleyisi, etkileri ve onunla nasil
miicadele edilmesi gerektigi konusunda onemli fikirler ortaya atmis
birden fazla isim akla gelse de olaylara “Miisliimanca” bir bakis agisin-
dan yaklasan ve halen hayatta olan bir isim se¢cme konusunda ¢ekim-
ser kaldigim itiraf etmeliyim. Bugiin Islamofobi hakkinda diistinen,
yazan ve konusan bir¢ok Misliman olsa da Misliimanlarin maruz
kaldig1 irkcilik problemine gercek anlamda “Misliimanca” bir yakla-
sim sunan kimse var mi? Elbette giinimtizde Misliman karsit1 irkci-
liga, Miisliman bir bakis acisindan yaklasan diisiintir ve yazarlar var.
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Hatta bu kavrami siyasi bir olgu olarak daha iyi anlamamiza yardimci
olan isimler de s6z konusu. Ancak bu konuya daha fazla kafa yordukca
gordim ki, bu isimlerin belki de hicbiri irkciligin kapsayict anlamini,
teoriye dokiilmesini ve 1rkcilikla basa bas miicadeleyi El Hac Malik El
Sahbaz, Siyah Prens Malcolm X’ten daha iyi temsil edememistir.

Malcolm'u tercih etmemin birden ¢ok sebebi vardir, fakat bunlarin hic-
biri bir birey olarak Malcolm ve kisiligi ile kiyaslanamaz. Elbette Mal-
colm, her seyden 6nce dini bir liderdi. Gerek Islam Milleti hareketinin
(Nation of Islam) liderlerinden biri olarak, gerekse sonraki donemde
uluslararasi aktivist kimligi ve Mart 1964’te kurulan Miisliman Cami-
si (Inc.) adl1 dini kurumdaki rolleriyle, irk¢ilig1 dini bir ¢cercevede an-
lamlandirmaya ¢alisti. Ancak Malcolm politik bir figiir ve liderdi; ayn1
zamanda siyasi bir gerceklik olarak irkcilik sorununun reformist dini
hareketler tarafindan tartisilmasi gerektigini savundugu gibi siyasi bir
proje olarak ayrica degerlendirilmesi gerektigine inaniyordu. Kutsal
topraklara hac yolculugu ve Afrika seyahatlerinden kisa bir siire son-
ra 1964 yilinda siyasi kimlikli Afro-Amerikan Birligi Organizasyonunu
kurmasi da dini aktivizminin yani sira hakiki bir siyasi mtiicadele ver-
mesi gerektigi yonlindeki diistincelerini bir kez daha dogrulamaktay-
di. Diistincesinin gelisme slirecinde merkezi 6neme sahip oldugunu
disiindigim bu hususa, daha sonra yeniden deginecegiz. Malcolmu
secmemi saglayan diger bir 6nemli husus da 1rk¢ilik sorununu sade-
ce kendi varligiyla iligkili bir sorun olarak degil, milyonlarca insanin
somurtlmesi ve uzun yillardir siiren 1rksallastirma tarihi ile birlikte
ele almasidir. Onemli bir diisiiniir ve aktivist olan Malcolm'u secerek,
sadece keskin zekas: ve eylemci cesaretini one ¢ikarmiyoruz. Ayni za-
manda Malcolm'u, oldugu kisi yapan Marcus Garvey, Martin Delaney
ve Bishop Henry Turner gibi 6nemli isimleri ve dini-siyasi felsefelerini
de aniyoruz (DeCaro, 1996, s. 12-14). Ayrica Malcolm'un erken donem
dini-siyasi diistincesini etkileyen Asil Drew Ali, Fard Muhammad ve
fslam Milleti hareketinin lideri Elijah Muhammed’i de burada hatir-
lamamiz gerekir (DeCaro, 1996, s. 18-19). Eger glinlimiizde 1rk¢iligin
ne anlama geldigini derinlemesine irdelemis ve anlayabilmis bir grup
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varsa, o da kolelestirilerek Amerika'ya getirilmis Afrikalilardir. Mal-
colm, W. E. B. DuBoisdan c¢agdas: James Baldwin'e kadar, irkciligin
tarihi birikimini irdelemis ve onemli isimler ile iletisim icerisinde
arastirmalarini siirdiirmistiir. Belki de beyaz irk tstiinliigi savunu-
cularinin bugiin Amerika Birlesik Devletlerinden cikan herhangi bir
elestirel 1rk caligsmalar1 veya post kolonyal ¢aligsmalar: reddetme ve
Avrupadaki azinliklar icerisinde kendilerini “kurban” olarak gosterme
iddialarinin sebeplerinden biri de budur. 2020 yilinda Fransiz egitim
bakani Jean-Michel Blanquer “sol islamciligin” Fransiz tiniversitelerin-
de “kaos yarattigini” iddia etmesinden sonra, 100 Fransiz akademis-
yen bir araya gelerek “irkcilik” ve post kolonyal calismalar yapan ilim
insanlarini, “beyaz karsiti bir irkgilik ve Fransa nefretini beslemekle”
suclayan bir mektup yayinlamiglardir (Matthews, 2020). Elestirel 1rk-
cilik calismalarina karsi bu tepki, elbette siirpriz degildir. Bircok Av-
rupali siyasi elit figiir, hala Avrupa kitasini adeta renk korii bir cennet
olarak tasvir etmekte (El-Tayeb, 2008, s. 658) ve 1rkc¢ilik calismalar si-
nirlarindan olabildigince uzak tutmaya calismaktadair.

Spike Lee’nin Malcolm'u diinyaca tinlii bir isim haline getirdigi 1990'l1
yillardan bu yana bir¢ok genc Misliimanin, 1rkcilikla miicadele ve bu
miicadeleyi sinifsallik ve militarizm karsiti durusla bir arada ele alir-
ken Malcolm'dan ve uluslararasi yaklasimindan yola ¢ikmas: tesadiif
degildir (Ackfeldt, 2020; Aljunied, 2020; Hafez, 2020; Daulatzai, 2012).
Hisham Aidi gibi isimlerin de ifade ettigi gibi Malcolm, 1irk ve impa-
ratorluklarin problemlerini Hip Hop kultiird ile bagdastirarak diinya
capinda geng sehirli kiltiirtiiniin gelismesinde ¢cok merkezi bir rol oy-
namistir (Aidi, 2014). Hakikaten de Malcolm, global kuzey sehirlerin-
de marjinallestirilmis ve koklerinden koparilmis gencligin kendilerini
bagdastirabildigi global bir figiir haline gelmistir.

Glnumtzde Islamofobi gitgide daha acil bir sorun haline geldigi i¢in
Malcolm’un diisiincesi, irk¢ilikla miicadele ile Islam ve siyasi temsil
gibi konulara kafa yormak icin daha da belirgin bir ¢ikis noktas: ola-
rak karsimizda durmaktadir. Bu makale Malcolm'un trettigi ve kendi-
sini ABD'de Afrikali ayrilik¢ilik tarihini merkezine oturtan bazi temel
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siyasi fikirleri irdeleyecektir. Ayni zamanda Bandung déneminde Mal-
colm'un uluslararas: siyasi aktivizmi ve dini kimlik arayis1 ele alina-
caktir. Miisliman Camisi, Sohail Daulatzai'ye gore “irk terord, global
kapital ve savasin ortak bolgelerini ve birbirinden farkli siddet cograf-
yalarini” bir araya getiren bir alan haline gelmistir (Daulatzai, 2012, s.
xii); ayni zamanda hem deneyimler hem de topluluk, direnis ve aidiyet
duygularini paylasarak gliclendirebilmek icin elverisli bir iletisim nok-
tas1 olmustur. Uglincii diinya tilkelerinde devam eden somturge kar-
sit1 miicadelelerin ortasinda Malcolm, kendi kisisel arayislariyla ulus
devlette siyah insanlarin var olus miicadelesini bir araya getirmis, bu
direnis cografyasina hayal edebilme ciireti vermistir.

Bu makalede 6ncelikle Malcolm’un 1rkcilik kavramina dair analizleri-
nin temel noktalarini ele alacagim. Daha sonra 1rk¢ilik sorununa ver-
digi dini ve siyasi cevaplara donerek, irk¢iliga cok yonlu bir bakis agisi
sunmaya calisacagim. Bununla beraber Islamofobi dedigimde aslinda
neyi kastettigimi aciklayacagim. Sonug olarak da bugiin Musliman
karsiti irkgilikla miicadelede Malcolm’un bizlere neler sunabilecegini
ifade edecegim.

o0 W oo

Irk¢ilik, Beyaz Irk Ustiinliigii ve Siyahlarin
Asagilik Kompleksi

Zeyd Sakir, Princeton Islami Siyasi Diisiince Ansiklopedisi'nde (2012) Mal-
colm X hakkinda soyle der:

Hayatinin son donemlerinde Malcolm'un artik belirgin bir siyaset felse-
fesi vardi: bu da adalet, esitlik ve insan iligkilerinde samimiyete dayanan
ozglirlestirmeci bir felsefeydi. Ayni zamanda amaclarini basarabilmek
i¢in aktif eylemcilige, hatta gerekirse silahli miicadeleye davet ediyordu
(2012, s. 325).

Fakat ayn1 zamanda Sakir, Malcolm'un “bu felsefeyi detayl bir siyasi
projeye donitistiirebilecek kadar uzun yasamadigini ve bu ylizden bu
felsefeyi tanimlarken milliyetci, sosyalist, Islamc1 veya baska sekil-
lerde sifatlarla nitelendirmenin dogru olmayacagini” ifade etmistir
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(2012, s. 325-326). Malcom'un 21 Subat 1965te suikasta kurban gitme-
sinden Once, hayatinin son yillarinda emperyalizm karsit1 hareket-
lerden “Uclincti Diinya” liderlerine, sosyalistlerden dini liderlere ve
hiiklimdarlara kadar bircok farkl: siyasi lider ve diistintirle etkilesim
icinde oldugunu hatirlayacak olursak, kendisinin de stirekli bir fikri
yenilenme ve degisme siirecinde oldugunu ve eski diisiince ve inang-
larini sorguladigini ifade etmek mimkindiir. Ayrica bu durum, bir-
cok calismanin da isaret ettigi gibi sadece Islam Milleti hareketinden
Mart 1964’'te ayrilmasindan sonra degil, 6nceki siireg i¢in de gecerliydi
(Decaro, 1996). Antropolog Hamid Dabashi Malcolm’u kurtulus teolo-
jisi cercevesinde gormekte ve Islam’a doniisiin 6tesinde haklarindan
mahrum edilmis kimseler icin ¢ozim sunabilecek bir kurtulus kav-
rami1 olusturabilmek i¢in odaga almaktadir (2008). Anlasilacag: lizere
Malcolm'un siyaset felsefesi dedigimiz zaman, sinirlar kesin olan ve
resmi bir inang ve ideolojiler biitlinlinden bahsetmedigimiz asikardir.
Malcolm'u bazi siyasi fikirlere indirgeme hatasina diismeye cesaret
edemeyecek olsam da onun hakkinda kesin olarak soylenebilecek bir
sey varsa sudur: Malcolm, strekli olarak irk¢ilik tizerine diisinmus,
calismis ve kafa yormus biridir. Bu yoni de makalemizin merkezinde
yer almaktadir.

Babasi cok biiylik ihtimalle beyaz irk savunucular: tarafindan katle-
dilmis olan Malcolm, cocuklugunda agir bir sekilde irk¢iliga maruz
kalmistir. Tim bunlara ragmen, beyaz irk Gstinluglintn ve 1irk¢iligin
en yliksek sesli elestirmenlerinden biri olmusg ve 1950 ve 60’11 yillarda
siyah milliyetciligin 6ncii isimlerinden biri haline gelmistir. Meshur
konusmasinda da belirttigi tizere:

Ben de Amerikanciligin kurbani olan 22 milyon siyah insandan yalnizca
biriyim. Demokrasinin, gizlenmis iki ytzliliigiin kurbani olan 22 mil-
yon siyahdan biri olarak Amerika’y1 kurbanlarin goziinden goriiyorum.
Ben bir Amerikan riiyas: degil, bir Amerikan kdbusu goriiyorum (Mal-
colm X, 1965, s. 26).

Malcolm'a gore beyaz irk¢iligin sekillendirdigi bir toplumda yasa-
manin en temel gerekliliklerinden biri, kisinin oncelikle ruhani ve
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entelektiiel bagimsizligini elde etmesiydi. Elbette bu fikir sadece Mal-
colm’a ait degildi. Bagimsizlik, Elijah Muhammed dénemindeki islam
Milleti'nin entelektiiel ve diisiinsel temelini de olusturuyordu. O do-
nem Islam Milleti hareketinin siyah milliyetci ve siyah Misliiman yak-
lasimlari acikca bir “Siyah Ayrismasinin” sinyallerini veriyordu. Elijah
Muhammed'in Amerika’daki Siyah Adama Mesaj eserinde ifade ettigi
gibi:
Amerika'nin sézde Negrolari kendi tarihlerini bilemez, Amerika'ya kole-
lik i¢in geldikleri noktanin 6tesinde kendi tarihlerine dair hicbir bilgile-
ri yoktur. Kendi insanlarinin tarihi hakkinda bilgileri yoktur. Bu yiizden
kendileri ve kendi insanlarina dair bilgileri olmaz, 400 senedir kendile-
rini kolelestiren beyaz 1rki tanimaz, adi Allah, hak dini Islam olan yiice
yaraticinin dinini bilmezlerse, Incil ve Kur'an'da da soz edildigi gibi bu
cehalet Amerikan (aslinda s6zde Amerikan) Negrolar1 kor, sagir ve aptal
hale getirir. Onlara “korler, sagirlar ve aptallar” ve hatta “Cliler” den-
mektedir. Bu son anlam ise hala esrarini korumaktadir, ¢tinki oliiler ne
kendilerini ne de baskalarini bilebilirler; ahiretin ve dliinyanin tanrisi ve
hak dininden bihaberdirler. Bu yiizden de beyaz efendilerinin ve ¢ocuk-
larinin Ggretilerine gore yetisir ve yasarlar; zaten bu yasam bicimi ko-
leliklerinin devam etmesi i¢in beyaz efendilerin kurdugu bir sistemdir.
Beyaz efendilerin ¢ocuklarindan gordiikleri muamele ise sudur: Negro-
larin her anlamda cahil ve kdle kalabilmesi icin ellerinden geleni yapar,
gercekleri onlara ulasilmaz kilarlar. (1960)

Bu alintida da goriildigi tizere, Amerika'daki siyah adamin en buytik
kayiplarindan biri kendi tarihlerini ve benliklerini kaybetmis olma-
laridir. Ayni zamanda beyaz irk savunucularinin siyahileri koleles-
tirme sistemleri de sadece isle degil, ayn1 zamanda entelektiiel ve
ruhsal bir bagimlilik yaratmakla da ilgiliydi; siyah adami beyazlarin
glc sistemlerine mecbur birakmaya odakliydi. Dogal olarak siyah
adamin yeniden 0zglir olabilmesi icin oncelikle bu beyaz sistemler-
den bagimsizligini kazanmasi gerekiyordu. Bu sebeple Islam Milleti
hareketi, entelekttiel, ruhsal, ekonomik ve siyasi her tiirli alani kap-
sayan bir siyahi ayrilig1 fikrini yaymaya ve savunmaya baslad: (Ha-
fez, 2014, s. 233-35):
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Toplumun i¢inde savrulup giden siyah insanlar1 kurtarmanin yolu, bu
yozlasmis topluma onlar1 daha da cok entegre etmek degil, kendimizi
yeniden taniyacagimiz, ahlaki standartlarimizi yiikseltecek ve gercek
glicimizi anlamamizi saglayacak, sadece bize ait olan bir tlkeye gotiir-
mek, onlar1 ayirmaktir (...) Ayrigsma, kontrol demektir. Ayrigsma, Ustiinle-
rin zayiflara dikte ettigi bir seydir. Ancak bizim bahsettigimiz ayrilik, iki
esit parti tarafindan goniillii bir sekilde yapilacak ve iki tarafin da iyiligi
anlamina gelecektir! (Malcolm X, 1973, s. 282-83).

Malcolm, hayatinin son donemlerinde (beyaz adamdan) ekonomik an-
lamda bir ayrilik fikrini agik¢a zikretmemistir. Ancak irkei bir sistemde,
siyah adamin kendi topraklar: ve kendi cevresiyle nasil iligkilenecegi
sorusunun merkezinde bagimsizlik fikri vardir, yani ekonomik bagim-
sizlig1 da distinmekte oldugunu ifade edebiliriz. Ancak Malcolmun
asil elestirdigi konu, beyaz adamin siyahlar tizerinde olusturdugu ve
kendilerinden nefret etmelerine sebep olan psikolojik yikimdir. Islam
Milleti gibi sonraki donem hareketlerinin ve bir¢cok elestirmenin de
vurguladig: gibi, beyaz adamin baskiladig1 bir kurban olarak siyahile-
rin hissettigi asagilik duygusu siyahi 6zgtirligiintiin 6ntinde duran ilk
engeldi. W. E. B. Du Bois'nin “¢ifte bilin¢” kavraminda anlattig1 gibi,
Afrikali-Amerikali “kendisine baskalarinin gozlerinden bakma hasta-
ligina yakalanmais, giiling bir asagilama ve acima duygulariyla sekil-
lenmis bir metre ile kendi ruhunu 6l¢cmek zorunda birakilmisti” (1903,
s. 98). Malcolm ise insanlara, beyazlarin sistemi tarafindan kabul gor-
meye calismak yerine; kendini, tarihini, kiltiir ve kimligini sevme ve
takdir etmeyi 6gretti. Siyahlar, ancak kendilerini beyazlarin yarattig
lenslerin disinda gormeye ve kendilerine deger vermeye basladiklar:
zaman kendi entelektiiel ve ruhsal bagimsizliklarini kazanabilirlerdi.
Sonraki donemlerde Kara Panter Partisi gibi Siyah Gtui¢ hareketlerine
ve bu fikre adanmis bircok kiltiirel girisime 6nctliik edecek bu fikrin
temelinde, kendini sevmek ve saymak yatiyordu. Malcolm 1963’teki
meshur bir baska roportajinda Islam Milleti'nin muhterem liderlerin-
den Elijah Muhammed’in 6gretilerinden bahsederek soyle soylemisti:
“Muhammed Bey bizlere birbirimizi sevmeyi 0gretiyor. Burada bahset-
tigimiz sevgi, kendimizden olanlari1 sevmektir. Bu tlkedeki siyahlarin
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ogrenmesi gereken tek 6nemli sey aslinda budur.” (Gallen, 1992, s. 82).
“Kendini sevmek” bu sekilde beyaz adamin siyahlarin en derinlerine
isledigi nefret duygusuna karsi yegane cevap olmustur ve toplum iceri-
sinde bireyin yenilenme siirecine odaklanma boylece baglamislardir.

Irk¢iliga Dini ve Siyasi Cevaplar

Malcolm'un genis bir kitleye yaydig: ve kendini sevmeye odaklanan bu
analizi, Elijah Muhammed’e gore temelde “Kendin i¢in yap” sloganina
donilismustiir. Bu slogan, siyahlarin dini, ekonomik, siyasi ve bolgesel,
kisacas1 akla gelebilecek her alanda beyaz adamdan bagimsiz olmasi
gerektigi anlamina geliyordu. Toplum destegi ve kararlilik bu tir bir
bagimsizlig1 kazanmanin temel gerekceleriydi, bu ylizden de Islam
Milleti hareketi boyle bir bagimsizlig1 kazanabilmek icin gerekli alt ya-
piy1 olusturmak istiyordu. islam Milleti hareketi, siyahi topluma des-
tek amaciyla Gliney Georgia eyaletinin kirsal kesimlerinde tiim siyahi-
leri temiz besinlerle bulusturmak i¢in Muhammed Ciftliklerini kurdu
(McCutcheon, 2013) ve iiyeleri i¢in egitim kurumlar1 ve dini enstittler
olusturdu: Islam Universitesi (Marshall, 1976, s. 71-101) ve cami hapis-
hanesi (Coley, 2014) gibi. Ayni zamanda tyelerini egitmek icin haftalik
egitim programlari da olusturdu (Curtis, 2006).

“Kendin icin yap” programi bir¢ok anlamda siyasi olarak aktif olmayz1
gerektirse de Elijah Muhammed bazi konularda siyasi sessizligi de des-
teklemistir; ki bu da Malcolm'u biiylik oranda hayal kirikligina ugrat-
mustir. Malcolm, Islam Milleti hareketinin siyasi aktivite alaninda zaten
cok eksik olduguna, hatta hareketin siyahiler icin esitlik miicadelesi
veren farkli siyasi gruplarla is birligi yapmasi ve eylemlerini artirmasi
gerektigine inaniyordu (Berg, 2008). Malcolm Islam Milleti hareketiy-
le yollarini ayirdiginda siyasi is birliklerini de artirma yoluna gitti. Is-
lam Milletindeyken Malcolm icin siyasi aktivizm, sadece hareket icin
ve hareket tarafindan yapilan eylemleri kapsiyordu (ve elbette bunun
hem hareketin icinde hem de disinda etki ve sonuclar1 olmustu). Hare-
ketteki son yilinda (1964) siyaseti ve dini tek bir yapisal-eylemsel ¢atisi
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altinda toplamayacak sekilde ikili bir aktivizm yolunu tercih etti, an-
cak ayni zamanda hem dini (Misliiman Camisi) hem de siyasi (Afro-A-
merikan Birligi Organizasyonu) birer kurumun temellerini atiyordu.
Bu 6rnek de gosteriyor ki Malcom'un aktivist yonii, dini inanclar1 yani
sira 1rkcilik karsitt miicadeleyi de gercek bir siyasi kavga olarak gor-
mustiir. Bu tiir ikili bir strateji yurtutmek de irk¢iligin beraberinde ge-
tirdigi problemlerin sadece siyahilere daha iyi insanlar olmalar1 yo-
niinde verilecek egitimlerle degil (burada Islam Milletinde gecirdigi
donemi hatirlamak gerekir), farkli din ve ideolojilerden siyahlarla is
birligi yapip tek kuvvet olarak ¢oziilebilecegini gormeye vesile olur.

Malcolm, 28 Haziran 1964’te yaptig1 bir konusmada, Afro-Amerikan
Birligi Organizasyonunun kurulmasini ilan etmeden 6nce soyle demis-
tir: “Bu diinyada bir adam, bir insan, saygideger bir birey olma hak-
kimizi, i¢inde bulundugumuz toplumda herhangi bir insana verilen
haklar1 bizim de hak ettigimizi bugtin, burada ilan ediyoruz ve bunun
gerceklesebilmesi icin elimizden gelen her seyi yapacagiz” (Malcolm
X, 1970, s. 56). Bu yaklasim, partizanlik ve dini sinirlar cergevesinde,
ayrimciligin otesine gecen “siyasi” bir yaklasimla benzerlik tasir. Bu-
nun 6rnegini de bir 6nceki sene yaptig1 bir konusmada goriiriiz:

Senin ve benim oncelikle yapmamiz gereken sey, farkliliklarimizi unut-
maktir. Bir araya geldigimizde, Baptistler ya da Metodistler olarak yan
yana durmuyoruz. Baptist oldugun icin kimse seni cezalandirmaz ve
seni de ayni1 sekilde, Metodist oldugun icin kimse kinamaz. Demokrat ya
da Cumhuriyetci oldugun i¢in de cehenneme gonderilmezsin. Mason ya
da Elk oldugun igin, en énemlisi de Amerikali oldugun icin kimse seni
cezalandirmaz; ¢linki zaten eger Amerikaliysan sana hicbir sey olmaz.
Ancak siyah adamsan, cezalandirilirsin. Ve sunu bil ki eger sen ceza-
landirilirsan, ayni sebepten hepimiz cezalandirilir, cehennemi boylariz
(1996, s. 721).

Bir anlamda Malcolm 1rkc¢ilig1 artik beyaz adamin Afrikadan gemi-
lerle getirilen ve asil dinleri Islam'dan koparilan, beyinleri yikanan
ve Hristiyanlikla stik(inet buldurulmaya calisilan siyahlara kars: is-
ledigi bir sug olarak gormiiyordu. Irke¢ilik sadece dini bir cercevede
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sekillenmemisti; Islam Milleti hareketinin sundugu dini-siyasi bir ce-
vabin otesinde plr siyasi bir altyapist vardi. Bu ylizden daha net bir
siyasi cevap bulunmaliydi, bu da siyahlarin daha giiclu bir sekilde
birlesmelerini gerektiriyordu. Sonu¢ olarak Malcolm, beyazlari dahi
irkcilik karsiti miicadelede potansiyel mittefikler olarak gormeye bas-
lamisti. Meshur konusmalarindan birinde soyledigi gibi:

Siyah insanlarin kendilerini koruyabilmek icin gerekli ne varsa yapma-
lar1 konusunda hicbir tereddidiimiin olmamasinin sebeplerinden biri
su: Siyahlar bunu yapmaya basladig1 glin, beyazlarin da saygisini kaza-
nacaktir. Ve su ana kadar kullandiklar: sevimli goriinen fakat oldukca
sacma “dlismanini sev”’ yaklasgimindan kurtularak, daha fazla beyazi
kendi kavgalarinin tarafina ¢ekebileceklerdir (Ambar, 2012, s. 34).

Malcolm global beyaz 1rk ustiinliigiine kars: durusunu hayatinin so-
nuna kadar korumus olsa da son donemlerinde artik beyaz irki toptan
reddetme durusunu geride birakmistir (Rodgers ve Rogers, 1983). Mal-
colm her zaman Amerikadaki siyahlarin birlesmesini savunmustur,
ancak artik hedeflerine ulasabilmek icin beyazlarla is birligi yapmay1
da disuntir olmustur.

Giiniimiizde islamofobi

Islamofobinin somiirgesizlestirme baglaminda incelenmesi, giinii-
miizde baskin Islamofobi calismalarinin ii¢ ana kanalini olusturmak-
tadir (Hafez, 2018a). Yerel Tarihler / Global Dizaynlar eserinde Walter
Mignolo, biligsel Islamofobi’yi somiirgelik (coloniality) kavrami tize-
rinden aciklamaktadir (Mignolo, 2012). Mignolo, Quijanonun ontoloji,
epistemoloji, dil, isaret, ekonomi, siyaset vb. biitiin sosyal alanlarda
egemenler (beyaz Batili adam) ile hitkmedilenler (beyaz olmayan her-
hangi bir Batili adam) arasinda sekillenen bir hiyerarsik diinya dtize-
ni 6n goren “somiirgelik glicii” kavramindan yola ¢ikarak, “birbiriyle
carpisan diinya gortsleri” kavramini gelistirmistir. Aslinda Mignolo
on altinci ylzyil basinda Avrupali yerel kultiirlerle Avrupali olma-
yan dlnyalarin karsilagsmasi, sadece (Malinowskinin “kiiltirlenme”



islamofobi Caginda Malcolm X’in Siyaset Felsefesini Anlamak

kavramindaki gibi) “bir kiltiirden digerine gecise” veya (Ortiz'in “kul-
tirtstiilesme” kavramindaki gibi) “kiiltiirlerin karmasik bir bicimde
i¢ ice gecmesi” degil, ayni zamanda bir somtirgelik glicline yol a¢tigini
belirtir. Somirgelik glicl, “somiirgeci farkliligi kendi var olabilmesi
icin bir kosul, bilginin maduniyeti ve insanlarin baskilanabilmesi i¢in
de mesru bir yol olarak 6ngérmektedir.” (Mignolo, 2012, s. 16).

Mignolo diinyanin Avrupalilastirilmasini, herhangi bir “varolus” ala-
nin1 somurgelestiren saldirgan bir sureg¢ olarak tanimlar. Bu da so-
miirgelesen kimsenin diinyay: algilayis bicimlerini ¢cok derinden et-
kilemektedir: Ontolojiye bakisini (insan olmanin anlami ve insanin i¢
dinyasiyla iliskilenme bi¢imi), psikolojiye bakisini (bilingalti, kendini
temsil yetisi), dile bakisini (soylem ve bazi belirli kavramlarin kullani-
m1), epistemolojiye bakisini (bilginin, ilahi ve sekiiler bilginin tanim-
lar1) ve siyaset (devlet, ulus ve sekilerlik kavramlari) ile ekonomiye
bakisini (kapitalizm, endistri, merkez - cevre gibi kavramlar) geri
doniilemez bir bicimde degistirecektir. Bu yikici stirecin sonunda ise
somiirgelestirilen kimsenin, Avrupalilastirilan bu diinyanin disinda
“var olmasina” miisaade edilmeyecektir. Diger bir deyisle Mignolo,
Avrupacilik (diinyanin Batili somtrgeciler tarafindan diizenlenmesi),
oryantalizm (Batililarin, Batili olmayanlara kars: yaklasimi) ve kendi-
ne oryantalizm (Batili olmayan, yerli halklarin Oryantalist bir bakis
agisini benimsemesi) arasinda ickin bir baglanti kurmaktadir. Bu da
Islamofobinin, Miislimanlarin gogunlukta oldugu toplumlar icerisin-
de aktif bir itki glicli olmasina yol agcmaktadir.

Diger bir somiirgesizlestirme yazari olan Ramon Grosfoguel, Islamofo-
binin global Bat1 emperyalizmi i¢cinde derin kokleri oldugunu ve Batili
epistemolojik gelenegin “kendi kendine degerlenmesine” yol acarak
onu “evrensel”, “notr”, “rasyonel” ve hatta “felsefi” ile es deger tutulma-
sini sagladigini ifade etmistir. Bu da global bir olgu haline gelmistir. On
besinci ylizyildan (Endilis'iin yok edilmesi ve Amerikalarin kesfinden
itibaren) bu yana “Bat1”, kdlelik, somtirgecilik ve Batililagsma yoluyla git
gide artan siyasi hakimiyetinin de etkisiyle birlikte diger medeniyetler
lzerinde entelektiiel ustiinltik iddia etmistir. Bu uzun global siirecin
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sonuglarindan biri su an i¢inde yasadigimiz “dlinya sisteminin” yara-
tilistyds, ki bu sistem de Batili diinya goriist ve kurallarina gore sekil-
lenmis ve onlar tarafindan yonetilmekteydi. Grosfoguel'e gore hepimiz
“modern somiirgeci Batili Hristiyan merkezli kapitalist erkek egemen
bir dlinya sisteminde” yasamaktayiz (2012, s. 10). Bu tanimda global-
lesme kavrami ise:

Sadece uluslararasi is bolimii ve global devletler arasi bir sistemi degil,
ayni zamanda dlinya ¢apinda bir kapitalist biriktirme sistemini, global
irke¢i/etnik hiyerarsileri (Batili vs. Batili olmayan insanlar), global erkek
egemen hiyerarsiyi (global cinsiyet sistemi ve global cinsel sistemi), dini
bir hiyerarsiyi, global dilsel hiyerarsiyi, global biligsel hiyerarsiyi ve di-
ger bircok hiyerarsi ¢esidini icerisinde barindirir (Grosfoguel, 2006).

Bilissel 1rkeilik/cinsiyetcilik, i¢inde yasadigimiz diinyanin altinda
yatan temel soylemdir. Bu baglamda Islam medeniyetinin bilgileri,
degerleri ve yasam bicimleri “tikelci”, “tasrali”, “6znel”, “demokratik
olmayan” ve “evrensel olmayan” yaftalar: ile otomatik olarak saf disi
birakilmaktadir. Bu yaklasima gore Batili siyasi, kiiltiirel vb. elitlerin,
(Misliiman niifusun ¢cogunlukta oldugu tlkeler dahil olmak tizere) her
yerde 1rksal bir sistemin epistemolojik ¢ercevesinde hareket ettikleri
veya bir parcasi olduklari ifade edilebilir. Oyle ki somiirgecilik sonrast
siyasi elitler de on yedinci yiizyilda ortaya cikan ve Vestfalya bagim-
sizlik kavramina dayanan ulus devlet cercevesinde hareket etmekte-
dirler. Benzer sekilde yerel Avrupali tecriibesinde temsil alani bulan
elitlerin dahil oldugu bu genis cerceve, global diizlemde de egemen
hale gelmistir. Bu tlr bir entelektiiel “bagimlilik” veya “tutsak zihin”
durumu (Alatas, 2005), ozellikle kendi tilkelerinden uzak ve Batili tini-
versitelerde egitim alan kiiltlirel, siyasi ve diger elitler icin daha asikar
hale gelmistir. Global Kuzey'in bilgi iiretim merkezlerinde, bu tiir bir
hegemonya var oldugu icin Islam’a gayrimtslim yaklasimlar, bircok
Miisliman dustliniir ve politika yapici i¢in dahi mecburi baslangic nok-
tas1 olmustur.

Islamofobi, Islam dinini dislayan, kiiciilten ve egemen Batr'nin modern
sekiler geleneklerine bir antitez olarak gordugi bilissel irk¢iligin sadece
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bir baska formudur (Grosfoguel, 2010, s. 29). Sekiilerligin Bicimleri (2003)
eserinde Talal Asad, Avrupadaki Mislimanlarin sekiiler Avrupa'da nasil
hem var hem de yok oluslar1 tizerine bir miilahazada bulunmaktadir. Bir
tarafta, Musliimanlarin eski kitaya gocli ve zamanla Avrupali toplumsal
hayata (is, egitim hayat: ve medya gibi) entegre olduklar: icin vardirlar.
Ote yanda ise yokturlar, clinkii Misliimanlarin Avrupalilarin kutsal,
en kutsal ilkesi olan sektilerlik, yani ilahi otoritelerin diinyevi gliclere
yenilmesi ile ¢atisan degerleri olduguna inanilir. Bu anlamda “Miisli-
manlar Avrupada olabilirler, ancak Avrupanin degildirler” (Asad, 2003,
s. 164). Bence bu yorum sadece Avrupadaki degil, tim diinyada farkli
tlkelerde bulunan Miusliimanlar i¢in gegerlidir ve Kuzey-Giiney ayrimi
ile global bilissel hiyerarsileri sekillendiren somiirgelik glictini temsil
etmektedir. Bununla iliskili olarak Achille Mbembe, islamofobinin glo-
bal sémiirgeci yayilimin, somturgecilikten gelen insanlari siniflara ayir-
ma, ayristirma ve aralarinda hiyerarsiler kurma geleneklerinin sadece
birer uzantist oldugunu veciz bir sekilde ifade etmistir (Mbembe, 2017).

Global diizlemde Islamofobinin mevcut dinamiklerini olusturan
onemli etkenlerden biri de uzun suren Soguk Savas doneminde aran-
malidir. Bilindigi tizere bu donemi, bir tarafta komiinizmi temsil eden
Rusya ile diger tarafta 6zglir diinyay: temsil eden Amerika gibi iki diin-
ya gliclinun siyasi is birligi ve carpismalari sekillendirmistir. Bu do-
nemin sona ermesi, Rusyanin yenilmis kabul edilmesi ve liberal de-
mokrasinin Francis Fukuyamanin da ayni isimli eserinde dedigi gibi
“tarihin sonu” olacagi kabulii ile bagka bir diisman yaratildi. O dénem-
den beri yeryliziinlin tek siiper glicti olan Amerika, gliclini artirmak
icin bir sdylem olarak Islamofobinin ekmegini yemeye devam etmek-
tedir. Bernard Lewis, Samuel P. Huntington ve baska bircok distintr,
uluslararasi iligkiler okuyucular: ve buitiin insanlara, Soguk Savas son-
ras1 diinyaya yeni bir anlam yiikleyebilmek i¢in teorik bir ¢erceve olus-
turdular. Global diizlemde gelecegi sekillendirecek olan kavram, artik
ideoloji veya komtunist-liberal ayrimi degil, kiilttir olacaktir.

Irkciligin glictint hi¢ kaybetmedigi, glilimseyen gozlerle bizlere bak-
t181, farkli renklerden insanlari zalimce ve acikca ayristirmasa da farkls
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bir kimlige biirtindlirdiigi, tiim bunlara ragmen kiltiirel degerler, 6z-
gurlik ve bagimsizlig1 savunma adina karsimiza ¢iktig1 ve Misliiman-
larin diinyanin medenilesememis otekileri halinde acikga irk¢iliga ug-
radig1 bir diinyada (Hafez, 2020) Malcolm bize ne 6gretebilir?

Malcolm’dan Neler Ogrenebiliriz?

Reiland Rabaka’ya gore Malcolm, irk¢i sistemin adaletsizliklerine ra-
dikal ve tavizsiz bir eylem plani ile kars: ¢ikilmasi gerektigini savunu-
yordu. Malcolm'un “Bir grup eylemlerinde radikal olmadig1 miiddet-
ce pek bir sey vaat edemez. Eger radikal degilse, mevcut miicadeleye
etkili bir sekilde katilmiyor demektir” (Rabaka, 2002, s. 147) sozlerini
alintilayarak onu, evrensel hegemonya iddia eden Avrupamerkezci
diistincenin temelsiz fikirlerini sorgulayan radikal Afrikali bir elesti-
rel teorisyen olarak tanimlamistir. Rabaka, Malcolm'un egemen 1rk ve
sinifin dislince, inang ve degerler sistemine Afrikali ve insan odak-
11 bir ideolojik elestiri getirdigini soylemistir. Malcolm insanlar1 kort
korune herhangi bir ideolojiye inanmaya cagirmamis, aksine ken-
di akillariyla diistintip, dinleyip gormelerini, bu yolla 6zgtrliklerini
nasil kazanabileceklerini ve beyaz 1rk Ustiinliiglinii savunan mevcut
sisteme nasil bir alternatif bulabileceklerini kendi 6zgiin fikirleriyle
bulmalarini istemistir.

Siyah insanlarin beyaz listiinliigliinii savunan sisteme kars: ¢itkmalarini
engelleyen temel sebep atalari i¢in oldugu gibi Malcolm icin de siyah-
larin asagilik kompleksi idiyse, Miislimanlarin asagilik kompleksi i¢in
de ayni sorulari sormamiz gerekir. Hakikaten de bugtin Musliimanlara
baktigimiz zaman ¢ogunun yaygin ve Islam’a dair her seyi kapsayan
cerceve disinda dislinemedigi hatta yasayamadig: gortilecektir. Bu da
Misliimanlar: otomatikman teror, siddet ve din ile devlet islerini ayi-
ramama gibi problemli konularla bagdastirmaktadir. Musliimanlar, Is-
lam hakkinda sonu gelmeyen teoriler ve 6ngoriiler silsilesinden hicbir
zaman kurtulamazlar (Morsi, 2017). Ayni zamanda herhangi bir Islam-
c1 saldirgan tarafindan yapilan terorist saldirilarina kars: kendilerini
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siirekli savunmak ve pozisyon almak zorunda hissederler, ancak beyaz
irke siddetine karst hep sessiz kalinir ve beyaz teroristler boyle par-
makla gosterilmez (Beydoun, 2018). Miisliman sivil toplum orgiitleri,
stirekli hayali bir ulusal toplumun parcasi olduklarini gostermek; de-
mokrasi, insan haklar1 ve sivil toplumla iliskilendirilen ve toplumda
kabul goren ancak aslinda bu kavramlar: lireten kisiler tarafindan si-
rekli bir kiiltiirel silah olarak kullanilarak hedef gostermeye yarayan
diger tim temel kavramlar: benimsediklerini kanitlamak zorundadir
(Qureshi, 2020). Kisinin koktenci bir hayal diinyasinda yok olmadan
epistemolojik 1rkciliktan, kendine atfedilen asagiliktan kurtararak,
kendisini sevmeye, kendine sayg: duymaya, tarihini, kiltiriini, kim-
ligini ve mirasini benimsemeye baslamasi (Hafez, 2018a), Miisliman-
larin baskin gli¢ sistemlerinden bagimsiz bicimde kendi akillariyla
goriip diistinmeleri icin ¢ok énemli bir adimdir. Islam ve Miisliiman-
lar hakkinda olumlu bir yaklasim sahibi olan egitim kurumlar: olus-
turmak da bu adimi takip edecek en iyi ¢ozlimlerden biri olacaktir.
Miisliiman kimliginin her yonden tehdit altinda oldugu global Islamo-
fobi caginda “Kendin icin yapmak” (Hafez, 2020; Bayrakli ve Hafez,
2019), Miislimanlarin kendileri olabilecekleri ve her anlamda insani
bir muamele gorebilecekleri alanlarda var olmalar: demektir. Dlinya-
miz1 temelden sekillendiren bilissel irk¢iliktan tamamen kagabilmek
maalesef miimkiin degildir. Bu ytizden Mislimanlig1 “mantiksiz” ve
“evrensel olmayan” seklinde yaftalayarak insaniligini elinden almaya
calisan glic merkezlerinden bagimsiz diistinme ve var olabilme alan-
lar1 yaratilmalidir.

Peki eger ki Miusliman karsit1 irkcilik, Malcolm X’in genel anlamda
irkcilik icin soyledigi gibi yalnizca Musliimanlarin bas etmek zorunda
oldugu dini bir kavga degil de her anlamiyla siyasi bir mtcadele ise
bunun daha uzun vadeli sonuclar1 ne olacaktir? Islamofobinin sémiir-
gesizlestirme cercevesinde yapilan analizlerin bir devamai ve bir baski-
lama sekli olarak Misliman karsit1 irkcilik kesinlikle yalniz degildir.
Eger Ramon Grosfoguel'in belirttigi gibi is glict, 1rk, cinsiyet, din, dil ve
bilgi tiretimi ¢izgisinde sekillenen “modern somiirgeci Batil1 Hristiyan
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merkezli kapitalist erkek egemen bir diinya sisteminde” (Grosfoguel,
2012, s. 10) yastyorsak, verilecek siyasi cevap ¢ok yonlu olmak duru-
mundadir. Islamofobiyle savas, sinifcilik, cinsiyetcilik ve marjinal
gruplara karsi, akla gelebilecek tim baskilara da savas agmak anla-
mina gelmelidir. Eger Islamofobiyi sadece Islam dini ve Muslimanla-
ra karst degil, gli¢ sahiplerinin arzular: ve korkularina dair ¢ok daha
fazlasini ortaya c¢ikaracak bir savas olarak dusiiniirsek (Hafez, 2019)
Islamofobi ile savagin diger baski ve dayatmalarla miicadelede el ele
gitmesi gerektigini gorecegiz. Siyasi anlamda bu demek oluyor ki, Isla-
mofobiye karsi savagsmak konusunda ciddi olan Miislimanlarin sade-
ce baski goren diger gruplarla dayanismasi yeterli olmayacaktir. Miis-
liman bu kavgalari, sadece baskilanan insanlar icin degil, herkes icin
vermelidir. Bir yandan 1rksal, cinsel, dini, ideolojik ya da ne konuda
olursa olsun ezilenlerle kendi miicadelelerinde yan yana durmalidir.
Ancak buna ek olarak, bircok tilkede ulusal sinirlara 6zgii bir tartisma
alani olsa da Islamofobi, tim dinyada farkl: baskici sistemlerle ic ice
gecmis uluslararasi bir fenomen olarak kabul edilmelidir. Yani bu mu-
cadele, herkesi ilgilendiren global bir miicadele olarak goriilmelidir.
Malcolm'un uluslararasi bakis acisi; mticadeleyi ve beraberinde gelen
zorluklar1 yerelin 6tesinde, Amerika'daki siyah insanlar1 da sadece bu
lilkenin azinliklar: degil, diinya genelinde bir cogunlugun pargasi ola-
rak gormek gerektigi seklindedir.

Bunu basarabilmek icin atilmasi gereken iki 6nemli adim vardir. On-
celikle Musluman karsiti irkciligin asil kurbani olan Miusliimanlar,
Islamofobi karsit1 miicadelenin sadece kendilerini korumak icin var
olmadigini dogru iletisim kanallar1 tzerinden anlatabilmelidir. Is-
lamofobiye karsi miicadelenin, toplumun diger kesimleri icin de bir
ozgurlik ve haysiyet muicadelesi oldugunu olabildigince yuksek sesle
sOoylemelidirler. Bir toplumu, refah seviyesi yliksek, basarili ve zengin
kisilerin yasam tarzi izerinden degil, en zayif ve savunmasizlari lize-
rinden degerlendirmek her zaman daha iyi sonuclar verecektir. Isla-
mofobiye karsi miicadelenin herkes icin daha iyi bir toplum yaratma
cabast oldugunu gosterebilmek ve toplumun diger kesimlerini buna
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ikna etmek bu noktada hayati 6nem tasimaktadir. Ikincil olarak, Mis-
limanlar da kendi mucadelelerinin yegane olmadigini gérmelidirler.
Eger Islamofobinin diger baski ve sindirme sistemleriyle yakindan ilis-
kili oldugunu kabul ediyorsak, Muslimanlarin da kadinlar, irk¢iliga
ugrayan gruplar, dini azinliklar, yoksul is¢i sinifi ve diger dezavantajli
tim gruplarin hak ve ozgtrliikleri icin ayni sekilde ayaga kalkmalar:
gerekir. Son olarak da eger Islamofobi temelde siyasi bir sorun olarak
ele alinacaksa, verilecek olan cevap da sadece ortaya ¢ikan sonugclari
degil, giict elinde bulunduran sistemlerin kurulus ve isleyisini sorgu-
layan siyasi bir cevap olmak durumundadir.
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MALCOLM X

(1925-1965)

Musliiman olduktan sonra Arapga El-Hacc
Malik el-Sahbaz adini alan Amerikali insan
haklari savunucusu

Malcolm Little, 19 Mayis
1925te Omahada diinyaya geldi.
Dogdugunda kendisini milliyetci
catismalarin oldugu bir diinya kar-
siladi. 3 kardesinin irkei saldirilarda
oldurildiginit o6grendiginde 1rkci-
lik karsiti bir hayatin ilk adimlari-
ni atmisti. Babasinin hentiz erken
yastayken vefat etmesi Malcolm'un
egitim hayatini da etkilemistir. Si-
yah niifusun yogunlukta oldugu
bolgelere tasinan Malcolm, burada
birtakim suclara karisarak hapis-
haneye girmistir. Yedi yillik bir si-
rede bircok kitap bitirme imkani
bulan Malcolm, ciktiginda 1rke¢ilik
karsiti faaliyetlere 6nem verecekti.
Elijah Muhammed ile birlikte Afro
Amerikan diistincesini savunmak
amaciyla Islam Milleti hareketine
katilarak beyaz karsit1 bir organizas-
yonun icerisinde miicadele vermis-
tir. Islam Milleti hareketinin politik
olarak beyaz karsit1 bir modda iler-
lemesi Malcolm X'i rahatsiz etmis
olacak ki 1964 yilinda bu hareket-
ten ayrilip Islami referansli Muslim
Mosque hareketine katilir. Burada

Islami sdylemle 1rkcilik karsiti soy-
lem gelistirip Amerikada 1rke¢ilik
karsiti harekete yeni bir perspek-
tif ve miicadele alani ortaya cikar-
mistir. Bu miicadele alani birtakim
gruplar1 rahatsiz etmis olacak ki
1965 yilinda kiirstide konusma yap-
t181 esnada silahli saldir1 sonucu ha-
yatini kaybetmistir.

Malcom X, Martin Luther King gibi
sivil haklar ad1 altinda salt 6zgiirliik,
esitlik miicadelesi vermemis olup
siyahilerin her an teyakkuz halinde
olmasini vurgular. Beyazlarin, si-
yahlar tizerindeki politik ve kiiltiirel
tahakkiimiiniin sonunun soylemle
olmadigini siyahilerin haklarinin
elde edilmeden miicadeleye devam
etmeleri gerektigini ifade eder. Hat-
ta “The Ballot or the Bullet” isimli
konusmasinda Amerika'daki bir
secim oOncesi Afro Amerikalilarin
oylarin1 dikkatli kullanip beyazla-
ra destek vermemeleri konusunda
uyarilarda bulunmustur.

Malcolm X'in Amerikadaki siyasi
ve Kkiiltiirel ortaminda dustincesi
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sekillendiren en 6nemli olgu 1rkci-
likt1. Kendisi siyahlara kars: yapilan
irkciligin kokenlerini Yahudilik ve
Hristiyanlikta bulur. Bu distince de
kendisine yonelik tepkilerin artma-
sina neden olmustur.

Irkcilik konusuna yaklasimi ise be-
yazlarin ve siyahlarin ortak vatan-
dashigr tizerineydi. Bu da temelde
beyaz olanin siyah olana tistinli-
guni reddettigi gibi siyah olanin da
beyaz olana istiinliigiinii reddi an-
lamina geliyordu.

Malcolm X’in Amerikan toplum ve
siyasetindeki en onemli etkisi 1rk-
cilik karsit1 hareketlerin kurumsal-
lasmasina katkisiyla anlasilabilir.
Kendisinin o6mrintin hapishane
sonrast evresinden salt beyaz dis-
manlig ile gelistirdigi irkcilik soy-
lemi meyvelerini vermeyince ortak
vatandas tanimi {izerinden Islami
bir perspektifle 1rkcilik soylemi
Amerika genelinde yaymistir. Bu
durumun temelde en 6nemli etki-
si, irk Ustinligini savunmaktan
ziyade esitlik tizerinden bir soylemi

vurgulamaktaydi. 1950’lerde esitlik,
saglik sistemi, kaliteli barinma ve
kaliteli egitim icin bariscil ylirtyis-
ler, protestolar diizenleyen gruplar
varken Malcolm X’in sivil haklar
konusundaki miicadelesi Amerikan
sivil haklar tarihinde onemli etkile-
re sahiptir.

Amerikadaki Afro Amerikan Mis-
limanlarin Malcolm X'in esitlik
sOylemi Uzerinden esitlik miicade-
lesi vermesi Amerikada yasayan
azinlik ve esit muamele gormeyen
gruplar icin bir umut 1$181 anlamai-
na gelmekteydi. Bu durum ise 20.
ylzyllin sonunda Amerikada hem
beyazlarin hem de siyahlarin daha
esitlik¢i bir zeminde yasamalarina
imkan saglamaktaydi.

Malcolm X, irkcilik ve sivil haklar
konusundaki miicadelesiyle hem
Bati’da hem de irkeilik karsiti miica-
delede Cagdas Islam diisiincesinde
kirici bir role sahiptir. Sadece Ame-
rikadaki Afro Amerikalilarin degil
diger cografyalardaki irkcilik karsiti
miicadeleye de yon vermistir.
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uygun bir zemin hazirlamistir.

Islami Kudiisi akademik ortamda
tartismay1r amaclayan Islami Aras-
tirma Akademisi 1994 yilinda Ingil-
terede kuruldu. Daha sonra ismini
degistirerek The Academy for Islamic
Jerusalem Studies adini alan akademi,
Ingiliz yliksekogreniminde bu alanin
kurumsallagsmasina yardimci oldu.
flk basta Kudiis ve Stirling tiniversite-
lerinde “Islami Kudiis” ismi ile lisans
seviyesinde bir program olusturulup
ogrencilere sunuldu. Bu uygulamay:
Edinburgh, Strathclyde ve Glasgow
Caledonian liniversitelerinde bu ala-
n1 arastiran doktora adaylari izledi.

Akademi,
may! desteklemektedir. Aberdeen
Universitesi tarafindan olusturulan

bircok lisansiistii calis-

yuksek lisans ve doktora programla-
r1ile de “Islami Kudiis” calismalari-
na katki sunmaktadir. ISRA, Islami
Kudiis ilgili calismalarin tartisil-
mas1 amaciyla icin ulusal ve ulus-
lararas1 bir akademi olusturmaya
cabalamaktadir.

ISRA glinlimiizdeki temel amaci Ku-
diis’tin Islam inancina ve Miisliman
kimligine olan 6neminin ve merkezi-
yetinin arastirilmasini ilerletmek icin
ozel bir referansla Islami Kudiis ca-
lismalarinda arastirma icin bir odak
saglamaktir. Amaclari, Akademinin
amaglari ile uyumlu olan kurumlar,
organlar ve bireyler arasinda daha
iyi anlayis, diyalog ve is birligini iler-
letmek, seminerler, calisma grupla-
11, galistaylar, konferanslar, yayinlar
dizenlemek, genc¢ akademisyenleri
destekleyip saha calismasi, yazma ve
arastirmalar1 desteklemek ISRAnin
hedefleri arasindadur.

ISRAnin Kudiis caligmalarini aka-
demik ortama tasimasi bakimindan
onemli bir yeri vardir. Filistin mesele-
sine dair yapilan islerin siyasi hama-
setten Gteye gecemedigi bir iklimde
Akademi'nin ortaya koydugu ¢caligma-
lar hem Avrupa akademisinde hem
de Ortadoguda karsilik bulmus yeni
akademik calismalarin ortaya ¢itkma-
sina uygun bir zemin hazirlamistir.



Gelenekselci Ekoliin Dogusu, Gelisimi ve
Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri

Hiiseyin Yilmaz

Girig

Bu boliimde, René Guénon onciiliigiinde ortaya cikan gelenekselci
ekolliin gelisimi ve ginimiz disunce diinyas: uzerindeki etkilerine
odaklanilacaktir. Bilindigi gibi gelenek kelimesi gtinliik dilde yaygin
olarak daha ¢ok orf, adet, gorenek ve tore gibi anlamlarda kullanil-
maktadir. Ancak gelenek kelimesi, kavram olarak bizzat Guénon ta-
rafindan 6zel bir anlamda kullanilmistir. Bu ekol icerisinde Gelenek
(Tradition) kavram: Mutlak olandan vahiy veya ilham yoluyla aktarilan
kutsal sozleri ifade ettigi gibi bunlarin uygulanmasiyla insanlar ara-
sinda ortaya ¢ikan cesitli davranis kaliplarini, sanat eserleri seklinde
kurumsallasmis yapilar: ve bunlarin gerek manevi gerekse maddi yol-
larla aktarimini ifade etmektedir.

Gelenekselcilerin Batida ortaya ¢ikan sinirlayict anlam cagrisimlarindan
ve entelektiieller arasinda dine yonelik onyargilardan sakinmak amaciyla
din yerine, gelenek kavramin kullanmayi tercih ettiklerini soyleyebiliriz.
Onlara gore Bati dillerindeki din (religion) kavrami, gercek anlamda gele-
neksel diinyadaki din kavramini ifade edecek anlam biitlinltiglinden bir
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hayli uzaklasmis bulunmaktadir. Gelenek kavrami tanimlanirken, din kav-
ramiyla karsilastirilarak; bu kavrama neden ihtiya¢ duyuldugu ve dinden
farkli ne gibi anlamlari ve cagrisimlari olduguna yonelik izahlar yapilmis-
tir. R. Guénon gelenek kavramini kendi yasadig1 donemde, Fransiz ente-
lektiiellerinin biiylik kisminda gozlemledigi dine kars: onyargili tutumdan
dolay1 zorunlu olarak bu formda ifade etmek geregini duymustur. Clinku
onun cagdasi aydinlar icin din yani Hristiyanlik, entelektiiel seviyesi git-
tikge digmeye ve duygusal bir alana dontismeye basglamisti. O bu nedenle
din (religion) kelimesini kullanmaktan kaginmaya calismistir (Emre, 1996,
s. 2). Bubakimdan gelenekselcilere gore gelenek kavramini dinin biitiin te-
zahtrlerini de kucaklayan bir kavram olarak tanimlamak daha dogrudur
ve bu anlamiyla onlar icin gelenegin din ile 6zdes oldugunu soylemek de
mumkuindur. Zira esasinda onlarin kendi tanimlamalarindan yola ¢ikildi-
ginda gelenek kavramiyla zahiri ve batini yani metafizik yontyle birlikte
dogrudan dinin kendisini kastettikleri anlasilmaktadir. Nitekim bunu, S.
H. Nasr cok acik bir sekilde ifade etmektedir:

Biz “gelenek” derken adet, aligkanlik veya disiince ve motiflerin bir ku-
saktan digerine gecisini degil, Gok’ten inmis bulunan ve kaynaklarinda
flahi Olan’in 6zge bir tezahtiriiyle 6zdeslesen ilkeler dizisini ve bu ilkele-
rin farkli zaman birimlerinde ve farkli kosullarda belli bir insan toplulu-
guna indirilmesini ve uygulanmasini kastediyoruz (1984, s. 64).

Bu noktada L. Northbourne gelenek, uygarlik, din ve vahiy kavramlari-
n1 bir arada ele alarak oldukca kapsamli bir karsilastirma yapmaktadir:
Gergek anlamiyla Gelenek, medeniyeti vahye baglayan zincirdir ve bir
medeniyeti, medeniyet yapan din dahil olmak tizere onun tim 0zgtl ni-
teliklerini kapsamaktadir. Her ilahi vahiy sadece yeni bir dinin baslangici
olmamis, ayni zamanda dehasi ve bakis agisiyla, sanat ve bilimleriyle yeni
bir medeniyetin de baslaticisi olmustur. Gelenek ve medeniyet zamansal
ve mekansal arazlar olmadig1 gibi beseri icatlar, hatta cevreye verilmis
salt mekanik cevaplar da degildir. Gelenek, tarihin bir lirtint olmayip onu
yapan bir girisimdir. Gelenegin kaynagi vahiy adini verdigimiz dogrudan
flahi miidahale olup tiim potansiyelleri tezahtir etmis olmasa bile baslan-
gicinda mevcuttur (Northbourne, 1995, s. 37).
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Gelenekselcilerin kendi bakis acilarini ifade etmek i¢in ve ekoltin kim-
ligini yansitmasi agisindan bir¢ok kavrami ekole ad olarak kullandik-
larin1 goruyoruz. Gelenek kelimesi, ge¢misteki cesitli mezhepler icin
kullanildig: gibi modern donemde farkl fikir akimlari ve egilimler i¢in
de kullanilmaktadir. Dolayisiyla gelenekselcilerin bu anlam kargasasin-
dan uzaklasabilmek icin tarihi derinligi de olan yeni kavramlar kullan-
maya basladiklarini gormekteyiz. Bu nedenle “ezeli felsefe” veya “ezeli
hikmet” anlamlarina gelen Latince philosophia perennis, Ingilizce peren-
nial philosophy kavramlarini da ekoltin ismi olarak kullanmislardir. Bu
kavrami1 ekol icerisinde en fazla kullanan F. Schuon, Philosophia peren-
nis1 metafizik ve hikmet ifadelerinin evrensel ilkelerine tekabtl ettigi
icin tercih ettigini belirtmektedir. Ona gore sophia perennis, beseri ruhta,
Kalbin derinliginde gémiili bulunan ve ancak manen tefekkiir edene
yani kelimenin gercek anlamiyla arif, hakim ve filozof olana agik, do-
gustan temel metafizik hakikatlerdir. O bu kavramu religio perennis yani
“ezeli din” seklinde de kullanmaktadir (Schuon, 1997, s. 7).

Ote yandan gelenek kavrami, bazen sadece modernlige karsitlig1 vur-
gulamak tzere salt tepkiselligi distindurmesi agisindan da yanlis anla-
silmalara meydan vermektedir. Oysa gelenek, sozii edilen “gelenek”in
icine cekildigi zitlagsmadan daha derin bir kapsam ve zenginlige sa-
hiptir. Buna dikkat edilmedigi zaman gelenekselcilerin tizerine vurgu
yaptig1 gelenek, sosyolojik ve antropolojik tahayyiiliin besledigi “gele-
nek’le 6zdeslestirilecek ve kadim bilgeligin ve “evrensel hakikatler”in
vecheleri bu giindelik tasavvurat icinde eritilecektir. Bu nedenle soz
konusu yazarlara Traditionalist (Gelenekselci) denildigi gibi 6zellikle
son yillardaki kendi kullanimlarinin da destegiyle daha yaygin olarak
Philosophia perennis (Ezeli Hikmet) dustinurleri de denilmektedir. Bu
ekol kendilerini ifade etmek icin, Scientia sacra kavramini da kullan-
maktadir. Bu kavram, kelime olarak kutsal bilgi anlamina gelmekle
birlikte metafizik bilgi anlaminda da kullanildig: i¢in ekol agisindan
kendi bakis ac¢ilarini yansitan bir anlam zenginligine sahip olarak go-
rilmistir. Sonug olarak gelenekselciler gelenek (tradition), Philosophia
perennis, asli gelenek (primordial tradition), Sophia perennis, Philosophia
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perennis ve Scientia sacra kavramlarini anlam diinyalarini yansitan kav-
ramlar olarak benimsemislerdir. Gelenekselcilere gore biitlin dinlerin
ozunde asli gelenek bulunmaktadir ve bu gelenek ¢aglar boyu bitiin
dinlerde degisik formlarda devam etmektedir. Ezeli hikmet olarak kav-
ramsallastirilan farkli geleneklerdeki bu 6zl karsilayan kavram icin
Islam geleneginde ise “Hikmet-i Halide” kavrami kullanilmistir.

Gelenekselcilik: Dogusu ve Gelisimi

Gelenekselci ekol yeni bir dini akim ya da toplumsal hareket olarak or-
taya ¢citkmamistir. Kuruculugunu ve 6nciiliiginii René Guénon’un yap-
t181 entelekttel bir grup tarafindan olusturulmustur. Bu grubun tiiyele-
rinin agirlikli olarak, yirminci ylzyilin baslarindan itibaren 6zellikle
cesitli Islam tarikatlar1 araciligiyla Musliiman olmus batili diistintrler-
den olustugunu soylemek mimkiindur. Ozellikle entelektiialist yoni
one cikan bir ekol olarak seckin ve dar bir ¢evrede ortaya ¢iktigini ve
daha sonra diinyanin bircok tilkesinde takipgiler edindigini gormekte-
yiz. Nitekim bu akimin temsilcileri kendilerini, herhangi bir tarihsel olay
veya gruba bagli olarak izah etmekten ¢ok biitiin ge¢mis topluluklarda var
oldugu kabul edilen asli gelenegin temsilcisi ve agiklayicilart olarak tak-
dim etmektedirler. Bu acidan Bati'da ve Dogu'da farkli dinlerden bircok
entelektiielin, kendi gelenekleri cercevesinde bu ekolin gorusleriy-
le etkilesim halinde olduklar1 gortilmektedir. Zira ekoliin temel tezi,
dinlerin 6ziinde bulunan “ezeli hikmet”in evrensel bir gelenek olarak
biitun dinlerde surekli var oldugu ve yasadig: seklindeki goriise dayan-
dig1 icin her gelenekten insana ekol icerisinde yer acacak bir cerceve
sunmaktadir.

Gelenekselciler modern donemde ortaya cikan cesitli felsefi veya
ideolojik fikir akimlarina benzer olarak yorumlanabilecek her tiirli
goruisten uzak durmak istemektedirler. Gelenek, insanlarin distince
ve arastirmalariyla icat ettikleri bir akim degil kutsal bir silsile ile ve
inisiyatik yolla aktarilarak ulastiklari askin ilkelerdir. Burada inisiyatik
kavrami, gelenegin her toplumdaki bilgelerinin olusturdugu silsile ile
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manevi yollarla aktarimini ifade etmektedir. Sonugcta yirminci ytizyilin
baslarinda sinirli sayida da olsa bir kisim entelektiiel birbirleriyle ile-
tisim halinde ve daha 6nce Bati'da bu anlamda bilinmeyen bir gelenek
tanim1 ve anlayisiyla yola ¢ikmislardir. Esasen aradan gecen bunca
zamandan sonra gelenekselcilik diye tinlenen bu akimin, basta sanat
ve akademik cevreler olmak tlizere genis ilgi alanlarina sahip bircok
insan arasinda tutundugunu goriiyoruz. Bu bakimdan her ne kadar
gelenekselciler kendilerini yeni bir akim alarak takdim etmekten hos-
lanmasalar da en azindan onlari, modern diinyada “kadim gelenegi”
farkli bir tislupla yorumlayan bir anlayis olarak kabul edebiliriz. Bu-
rada sunu da goz ontinde bulundurmamiz gerekir ki gelenekselcilere
varincaya degin diinyanin bu kadar farkli gelenegini hep birlikte ayni
ezeli hikmetin tasiyicilari olarak degerlendiren herhangi bir entelek-
tlel topluluga rastlamak miimkiin olmamistir. Her ne kadar onlar,
eskinin bircok arifinin, azizinin diger geleneklere bu bakis acisiyla
yaklastiklarini soyleseler de modern dinyanin disindaki insanlarin bu
kadar farkli gelenekle iletisime ge¢meleri ne miimkiindd, ne de boyle
bir seye gerek vard.

Gelenekselci Ekoliin Onemli Temsilcileri

Ekoliin tartismasiz kurucusu ve oncii lideri olarak René Guénon (Ab-
dulvahid Yahya) (1886-1951) kabul edilmektedir. Zira kendisinden
sonra gelen nerdeyse biitiin yazarlar onun gortslerinin genel cerge-
vesine sadik kalmislardir. Ondan sonra Ekollin 6nde gelen isimleri
arasinda on siralarda Ananda Kentish Coomaraswamy ve Frithjof Sc-
huon (Isa Nureddin) yer almaktadir. Kurulus déneminde ekol icere-
sinde yer alan ve bircok eser veren diger onemli sahsiyetleri su sekil-
de sirlamak miimkiindiir: Titus (Ibrahim) Burckhardt, Gai Eaton (Sidi
Hasan Abdullah Abdulhamid), Martin Lings (Ebu Bekir Siraceddin),
Lord Northbourne (Sidi Nuh), Marco Pallis, Victor Danner, William
Stoddart, Whithall N. Perry, Michel (Muhammed) Valsan, Léo Scha-
ya, Jean Borella, Raima Coomaraswamy, Joseph E. Brown ve Jean-Louis
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Michon. Islam diinyasinda en cok taninan gelenekselci yazar ise Sey-
yid Hiiseyin Nasr’dir ve bugilin hala diinyada ekoliin en ¢ok bilinen ve
okunan yazaridir. Ginimiuzde bu isimlerin eserlerinin cevirilerinin
bulundugunu ve baz1 dnciilerinin neredeyse biitlin eserlerini Tiirkce
okumanin da mimkiin oldugunu soyleyebiliriz. Biz bu bolimde eko-
ltin 6nemli isimlerinin ekol i¢cindeki 6zel yonelim ve katkilarina kisaca
deginmeye calisacagiz:

René Guénon’un Modernlik Elestirisi

René-Jean Joseph Guénon (Abdulvahid Yahya)?!, 15 Kasim 1886'da Fran-
sada Blois kentinde dogmustur. Anne babas1 koyu Katolik'tir. 11kog-
reniminden sonra felsefe ve matematik egitimi alan R. Guénon, yine
matematik boliimiine devam etmek tizere 1904'te Paris’e yerlesmistir.
Hayatinin bu doneminde kendisini klasik eserlerin tatmin etmedigini
fark ederek o zamanlar hayli yaygin olan neo-spiritiialist 6gretilere yo-
nelmis ve bir arkadasinin araciligiyla okiltist ekole katilmistir. Sonra
bu tegkilatla baglarini keserek I. Diinya Savasina kadar bagl kaldig:
mason locasina girmistir. Yine bu dénemde bazi Hindularla tanigsmis-
tir. 1909 yilinda ise Gnostique Kilisesine girmis ve piskopos olmustur.
Ayni yil iki arkadasi ile “La Gnose” dergisini ¢cikarmaya baglamislardir.
flk yazilarinin yayinlandigi bu dergi 1912 yilinda yayinina son verdi-
ginde R. Guénon, artik biyiik bir metafizik¢i olarak tin kazanmistir.
1912 yilinda ilk evliligini dogdugu yerde yapmistir. Ayn1 yil Misliman
olmus ve daha once arkadasi olan Abdul Hadi aracilif1 ile Sazeliyye
tarikati seyhi Abdurrahman fllis el-Kebir'e intisap etmistir.

R. Guénon, 1917 yilinda bir yil kalacag: Cezayir’e felsefe 6gretmeni ola-
rak atanmustir. Islam’la ilk ciddi ve uzun temasinin oldugu bu dénemde
Arapcasini ilerletmis olarak, 1918'de Paris’e donmiistiir. R. Guénon ve
karisi, dostlar tarafindan aksamlar: diizenlenen ve gesitli dinlerden,
genellikle kendi dinlerini bilmeyen Dogulu batililasmis 6grencilerin

1 Ekollin temsilcileriyle ilgili bilgiler baska kaynak belirtilmedigi durumlarda Hiise-
yin Yilmaz'in (1993) Ezeli Hikmet ve Dinler, Istanbul: Insan Yay., eserinden derlenerek
alinmistir.
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olusturdugu toplantilara katilmislardir. O, Latince, Yunanca, Ibranice,
Ingilizce, Almanca, Italyanca, Ispanyolca, Rusca ve Polonyaca bildigi
icin cok dil bilen (polyglot) bir kisi olarak anilmakta ve bu toplantilara
katilanlarin hemen hepsiyle kendi dillerinde konusmaktadir. 1928'de
esini kaybetmistir. Bu arada kendi ¢ikardig1 Etudes Traditionnelles der-
gisinde yazmaya devam etmistir.

1930 yilinda Islam tasavvufu ile ilgili arastirma yapmak lizere tic ayl-
gina Misir’a gitmis, ancak bir daha dénmemis ve oliinceye kadar orada
yasamistir. Kahire'de hicbir Avrupali ile temas kurmadan yeni vatani-
nin geleneklerine gore yasayan R. Guénon, artik yeni adiyla “Seyh Ab-
dulvahid Yahya” olmustur. Seyh Muhammed Ibrahim’in kiziyla 1934’te
evlenmis ve Fransa'daki kiitliphanesini Kahire'ye getirtmistir. Kahire
disinda miinzevi bir hayat yasayacag: evine tasinmis ve oliinceye ka-
dar da buradan ayrilmamaistir. Avrupali dostlariyla ancak mektupla ha-
berlesmektedir. R. Guénon Misir'da yasayan Miisliiman bir Ingiliz olan
Seyh Ebu Bekir (Martin Lings) ile de goriismektedir. Bu arada Frithjof
Schuon da kendisini iki defa ziyaret etmistir. Yani sira Marco Pallis, A.
K. Coomaraswamy'nin oglu ile birlikte kendisini ziyaret edenler ara-
sindadir. Saglig: gittikce bozulur fakat o doktorlara muayene olmay1
hep reddeder. Ancak hastalig iyice agirlasir ve 7 Ocak 1951'de vefat
eder. Cenaze namazi Seyyid Hiiseyin Camiinde kilinir ve Kahire'de
aile mezarhigina defnedilir. Olimtinden sonra dlinyaya gelen ikinci
ogluna babasinin ad1 Abdul Vahid verilir.

R. Guénon, Dogunun geleneksel Ggretilerinin Batr’da tanitilmasin-
da 6nemli roller tistlenmistir. Onceleri cevresindeki her cesit batini
grup arasindaki arayisi, bircok anlamsiz ve tuhaf anlayislar: tanimasi-
na yol agmis olmakla birlikte Hint 6gretilerini hakiki kaynaklarindan
ogrenmesine de vesile olmustur. Ancak o, manevi yolculugunu islam
tasavvufunu tercih ederek stirdiirmistiir. Onun ilk eseri geleneksel
doktrinlere kendine 0zgti yaklasimini ortaya koydugu Hindu Doktrinle-
rine Genel Girts adini tasimaktadir. Bat1 diinyasina kendi diinyalari icin
oldukca farkli gortinen Hinduizm araciligiyla hakikati sunmaya karar
vermistir. Zira o, Bat1 toplumunda Islam’a olan kinin, biitiin kesimlerde
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yer ettigini fark etmistir. Bu nedenle Hint metafizigiyle goriislerini
aciklamayi tercih etmistir. Nitekim onemli eserleri arasinda sayilan
Vedantaya Gore Insan ve Olusumu, 1925 yilinda bu amacla yazilmistir.

Ayn1 donemde metafizik ve kozmolojik doktrinleri agiklamaya yone-
lerek, bircok okkiiltist (gizli bilimci), sozde batini ve modernist grup
lizerine ayrintili caligmalar yapmistir. Onun c¢alismalarinda gelenek-
sel doktrinlerin yanlis yorumlanmasi veya bu doktrinlerin modernist
etkilerle ortaya ¢ikan yeni temsilcileri elestirilmis ve yukarida sozi
edilen okkiiltist akimlarla birlikte bu doktrinlere intisabin tehlikeleri,
kisisel deneyimlerinden de yola ¢ikilarak tartisilmistir. Bununla birlik-
te aristokratik hosgortistizlik ve seckincilik noktasindaki 1srarl tutu-
mu, onun bu bakis acisinin fazla yayginlik kazanmasini engellemistir.
Gengliginde biitiin bu gizli ve ruhgu cevrelere yani sira masonluga da
girmistir ve uzun yillar onlarla iliskisini de strdirmiustiir. Hint, Cin
ve Islam batiniligi ile ilgili derinlesmelerinden sonra masonluga cid-
di elestiriler yoneltmistir. Zaten masonlugun son zamanlarda inisiya-
tik ve batini bir bilginin yasanarak elde edildigi bir kurum olmaktan
uzaklagmasini ve pozitivist, materyalist diistincelere dalan buylik ma-
son cogunlugun politik faaliyetlere yonelmesini fark ederek baglanti-
sin1 sonlandirmistir.

Temel elestirilerini modern diinyanin dayandig: ilkelere yonelten R.
Guénon'un; 1924 yilinda yazdig1 Dogu ve Bati ile, 1927 yilinda yazdig:
Modern Diinyanin Bunalimi adli eserleri bu konudaki en onemli ¢alis-
malar1 arasindadir. Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, onun gele-
neksel bakis acisinin ve fikirlerinin adeta bir 6zetinin sunuldugu en
onemli eseridir. Ozellikle metafizigi, mutlak ilkelerin bilgisi olarak
yuceltir ve felsefe ile karistirilmasina kars: ¢ikar. Metafizik anlayisi-
n1 sunmada Islam’in batini ve metafizik 6gretileri 6nemli bir cerceve
olusturmustur. Clinkl onun icin gelenek, sadece teorik bir yol degil
yasanmasi gereken manevi bir kurtulustur ve bu agidan kendisi de ak-
tif olarak bir sufi hayat: yasayarak bu metafizik hakikate yonelmistir.

O modern bilimi indirgemeci niteliginden dolay1 elestirmistir. Ozel-
likle metafizik ilkelerden yoksun olmasi ve sinirli bir alanin bilme
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tarzi olmasina karsin evrensellik iddias: tasimasi modern bilime yo-
nelik temel elestirileridir. Dogu Metafizigi, Kutsal Bilimin Temel Simge-
leri ve Biiyiik Uclii gibi eserleriyle caglar boyu insanlig1 etkilemis gele-
neklerin imkanlarini modern diinyaya tasimak istemistir. R. Guénon
geleneklerin sahih ve Ortodoks olmasi geregine ozellikle dikkat cek-
mistir. Bu Ortodoksiye vurgusu, gelenegin ilahi vahye dayanmasi ve
bozulmadan glinlimiize maddi ve manevi yollarla aktarimini ifade
etmektedir. Modernlik elestirisini metafizik hakikatin kaybedilmesi
temelinde vurgulayarak derinlestiren Guénon'un éngoriilerinin dog-
rulugu giinlimiizde genis oranda ortaya ¢ikmistir (Yilmaz, 1993, s.
114-128).

Ananda Kentish Coomaraswamy ve Gelenekselci Sanatsal
Formlar

Gelenekselci akimin diger bir temsilcisi Ananda Kentish Cooma-
raswamy 22 Agustos 1877de Sri Lankada dogmustur. Babasi saygin
bir Sri Lankali, annesi ise Ingilizdir. Dogumundan bir yil sonra Ingil-
tere’ye gitmis ve babasi bir yil sonra 6lmiistiir. Dolayisiyla A. K. Coo-
maraswamy Ingiltere’de annesi tarafindan yetistirilmistir. Londra Uni-
versitesinde jeoloji ve botanik okuyan A. K. Coomaraswamy 1903-1906
yillar1 arasinda Sri Lanka'da maden arastirmalarinda gorev aldig: bir
donemde, ilk olarak Sri Lanka ve Hint sanatina ilgi duymaya basla-
mustir. 1906 yilinda Londra Universitesinde jeoloji doktorasini tamam-
lamistir. 1910'da yaptig1 uzun siireli bir seyahatle ¢cok miktarda Hint
sanatina ait resimler toplamais, sergiler agmistir. Hint ve Sri Lanka sa-
natlar1 ve zanaatlari ile ilgili bircok eser yazan A. K. Coomaraswamy,
Hint ve Budist efsanelerini de derlemistir. 1917 yilinda geldigi Ame-
rikada Boston Giizel Sanatlar Mizesinde Hint boliminin mudiri
olmus ve oliinceye kadar siirdiirdiigli bu gorevi sirasinda Hindistan
disindaki en bliytik Hint sanat koleksiyonlarindan birisini olusturmus-
tur. Daha sonra miizedeki gorevinden ayrilarak Himalayalar'da diin-
yadan uzak bir sekilde inzivaya ¢ekilmeyi planladig: bir sirada 9 Eylil
1947'de 6lmiistiir.
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K. Coomaraswamy'nin geleneksel bakis acgisina katkisi, daha cok sa-
natsal formlar1 6ne ¢ikaran bir bilim adami ve metafizikci olarak ger-
ceklesmistir. Arkasinda cok sayida eser birakarak Dogu sanatini Bati'ya
tanitmistir. Batili gelenege vuktfiyetinin meyvesi olarak her iki diinya-
nin sanatlarini karsilastirarak bunu yapmaya calismistir. Ancak gele-
neksel sanatlari bir sanat tarihgisi perspektifinden degerlendirmekten
Ote o, bu sanatlarin tasimis oldugu hakikate dikkat cekmek istemistir.
Onun sanat metafizigi, sanat eserlerini, ilahi diizenin bilgisini yansi-
tan Urunler olarak degerlendirmektedir. Gelenekselci bakis agisini R.
Guénon'un eserleriyle tanisarak benimsemis ve daha sonra bu cerce-
vede eserler ortaya koymustur. A. K. Coomaraswamy'nin calismalart
da inceledigi biittin geleneklerin oziinde var olan hikmetin, ortak bir haki-
kati yansittigini ifade etmekte ve temaya siirekli vurgu yapmaktadir.

Frithjof Schuon ve Ezeli Hikmet Diigiincesi

Gelenekselci akimin 1998 yilinda vefat eden dnemli temsilcilerden
olan Frithjof Schuon, glinimiz diinyasinda geleneksel o6gretilerin
aciklanmasi ve tanitilmasi acisindan onemli roller tistlenmistir. 1907
yilinda Isvicre’nin Basel sehrinde bir Alman ailesinin cocugu olarak
diinyaya gelen F. Schuon aile ortaminin da etkisiyle Dogu ve Bati'yla
erken yaslarda tanigsmistir. Babasinin olimiinden sonra Fransiz vatan-
dast olmustur. Almanca ile birlikte Fransizcay: da ileri derecede 6g-
renmistir. Geng yasta Bati felsefesinin klasikleriyle, 6zellikle Platon'un
eserleriyle tanisan F. Schuon Dogunun bazi maneviyat ve metafizik
urunleriyle de bu siirecte ilgilenme imkani bulmustur. Ayni stirecte R.
Guénon'un eserleriyle de tanisan F. Schuon, zaman zaman onu ziyaret
etmis ve onun ortaya koydugu geleneksel bilgiyi yorumlamay: stirdiir-
mis ve bunlarin yayilmasina katkida bulunmustur. Paris Camiinde
Arapca 6grenmistir. Paris'in zengin miizeleri ona biitiin diinyanin ge-
leneksel sanatlarini tanima imkanini saglamistir.

1932 yilinda Cezayir'e giderek Islam diinyasiyla ilgili dogrudan bilgi-
ler edinmis ve burada sufiligin yasayan onemli temsilcilerinden biri
olan Seyh Ahmed el-Alevi'yi tanimistir. Yirmi yedi yasinda Miisliiman
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olmus ve Sazeli tarikatina girmistir. 1935 yilinda Fas’a gitmis ve 1938
yilinda ise Misir’a ugrayarak R. Guénon’u ziyaret etmistir. Daha sonra
mektup aracigiyla bu iligki yillarca devam etmistir. R. Guénon'u ziyaret
ettikten bir y1l sonra; Hindistan’a gitmistir. II. Diinya Savasinda Fran-
siz ordusunda savasa katilmis ve Almanlar tarafindan esir alinmaistir.
Esaretten kacarak Isvicre'ye gecmis ve oranin vatandasi olmustur. Bu-
rada kirk yil yasamistir. 1949 yilinda kendisi gibi ressam olan ve me-
tafizige ve dine derin ilgi duyan bir kadinla evlenmistir. 1968 yilinda
esiyle Tiirkiye'ye de gelmistir.

Ik kitab1 olan Dinlerin Askin Birligi'nin yayinlanmasindan sonra me-
tafizik ve dine ilgi duyan cevrelerde taninmaya baslamistir. 1959'da
esi ile birlikte Amerika'ya giderek adeta “ilk Asli Gelenegin” yiiceligi-
ni gordigu Gliney Dakota ve Montanadaki Sioux ve Crow yerlilerini
ziyaret etmistir. 1963'te esiyle birlikte, Sioux kabilesinin {iyesi olarak
kabul edilmisglerdir. 1981'de Amerika’ya go¢ etmisler ve dliinceye de-
gin orada yasamiglardir. Burada entelektiiel ve sanat¢1 olarak hayatini
stirdirmus ve bircok eser yazmistir. Kendi seyhinin halefi olarak sufi
gelenegini stirdirmis ve Bati kokenli bircok Musliman murit yetistir-
mistir. F. Schuon, 5 Mayis 1998'de Amerikanin Bloomington sehrinde
vefat etmistir.

F. Schuon geleneksel doktrinler lizerine yazmakla birlikte manevi ha-
yatin pratikleri olan ibadetler, dua, agk, iman, manevi faziletler ve ah-
lak konularinda da yazmistir. Onun bakis agisi, diinyanin dini gelenek-
lerine ve farkliliklarina saygi gostererek onlart mutlak hakikatin farkl
ifadeleri olacak sekilde yorumlamaktadar.

F. Schuon ayni zamanda bir sair ve ressam oldugu icin geleneksel
sanatin metafizigi ve glizelligin manevi anlami tzerinde de durmus-
tur. Yasayan dini gelenekler lizerine yazdig1 bir dizi eseri, kendisinin
siklikla kullandig1 sophia perennis dislincesini yansitir ve bu eserler,
karsilastirmali dinler alaninda yazilmis en 6zgiin ¢alismalar arasinda
sayilabilir. Ezeli felsefe veya ezeli hikmet yani philosophia perennis kav-
ramini tim geleneklerin kalbinde yer alan ezeli ve ebedi hakikati ifade
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edecek bir anlam olarak kazandiran F. Schuon, eserlerini bu hikmetin
yorumlanmasina adamistir. Farkli geleneklerin bakis acilarini ortaya
¢ikarmaya calisirken ayni zamanda gelenek 1s1g1nda modern medeni-
yeti ve onun ¢esitli yonlerini elestirmistir.

Titus (ibrahim) Burckhardt: islam Sanati ve Tasavvufu

Yukarida ayrintili deginilen tlic entelektiielin ekoltiin kuruculari olmas:
gercegi, daha sonraki Gelenekselci yazar ve takipciler tarafindan kabul
edilmekle birlikte, farkli disiplinlerden olmalarina karsin bu cerceve-
de eserler veren bazi entelektiielleri de burada anmak gerekmektedir.
Gelenekselci ekoliin kuruculariyla dogrudan temas kuran ve cesitli se-
killerde goruis alisverisinde bulunan yazarlardan baslarsak oncelikle
Titus (Ibrahim) Burckhardt'dan bahsetmemiz gerekmektedir. Unlu sa-
nat tarihgisi Jacop Burckhardtin yegeni ve heykeltirag Carl Burckhar-
dtin oglu olan T. Burckhardt, F. Schuon ile 6grencilik yillarini birlikte
gecirmis ve bu arkadasliklari, dislinsel ve manevi bir baghilikla 6miur
boyu stirmustur.

T. Burckhardt'in, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris eseriyle batiniligin 6g-
retisel temelleri, manevi gerceklesme ve tefekkiir konularinda yetkin
aciklamalarda bulundugu kabul edilmektedir. Onun en fazla tizerinde
durdugu konulardan biri de simya bilimidir. Ancak onun en onemli
katkisi, sanat alaninda olmustur.

Gelenekselci Diigiincenin Farkli Uzantilan

Misir'da bulundugu sirada R. Guénon ile tanisan ve sik sik goriisen
Martin Lings'e (Ebu Bekir Siraceddin) gelince o da tasavvuf lizerine
calismalariyla dikkat cekmektedir. Ayni zamanda bir sair olan yazarin
eserleri dilimize de terclime edilmistir.

Ingiltere'de yasayan Marco Pallis ise Tibet Budizmini gelenekselci
bakis acisiyla dinyaya sunan ilk yazar olarak bilinmektedir. Bir bas-
ka gelenekselci yazar olan Lord Northbourne (Sidi Nuh), R. Guénon
ve F. Schuon’un eserlerini Ingilizceye kazandirmis, bu ekoliin cesitli
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dergilerinde yazilar yazmis ve 0zellikle modern diinyay: degerlendi-
ren eserleriyle dikkat ¢ekmistir. Gai Eaton (Sidi Hasan Abdullah Ab-
dulhamid) ise Ingiliz asilli bir gazeteci ve diplomattir. Gelenekselci
bakis agisini giintimiz toplumsal kosullarini dikkate alarak yeniden
yorumlamistir.

Glnumizde gelenekselci yazarlar arasinda en fazla eser veren ve en
cok taninani kuskusuz Seyyid Hiuseyin Nasrdir. Amerikada fizik ve
matematik egitimi goren, S. H. Nasr, doktorasini bilim tarihi alaninda
yapmistir. Halen Amerika'da yasayan, S. H. Nasr cesitli tiniversiteler-
de hocalik yapmaya devam etmektedir. Ozellikle Islam’ gelenekselci
bakis acisindan yorumladig eserleri, Bat’'da oldugu kadar islam diin-
yasinda da genis bir okuyucu kitlesine ulagmistir. Bununla birlikte bi-
lim felsefesi ve kutsal bilim konularinda yazdig eserler de dikkate de-
gerdir. Onun Islam kozmolojisi, sufiligi ve metafizigi tizerine Ingilizce
ortaya koydugu felsefi verimlilik, bilimsel ve akademik cevrelerde
yaygin bir sekilde taninmaktadir. Bugiin gelenekselciligin yasayan en
onemli temsilcisi olarak kabul edilen Nasr'in biitlin eserleri dilimize
tercime edilmistir.

Amerika'da A. K. Coomaraswamynin oglu Rama Coomaraswamy ile
William Stoddart ise yeni ortaya cikan sartlarda geleneksel gortisleri
aciklamaya devam etmektedirler. Dogu dillerinden gelenekgi bir anla-
yisla ceviriler yapan ve ozellikle Karsilagtirmali Dinler ve islam Aras-
tirmalar1 alaninda onemli bilimsel calismalar yapan bir grup bilim
adami da yine bu ekoliin bakis acisini benimsemistir. H. Smith, W. N.
Perry, V. Danner, R. W. J. Austin, J. L. Michon ve W. Chittick bunlar ara-
sinda sayilmaktadir. Bu arastirmacilarin cogunun Miusliiman olmakla
birlikte cesitli sufi tarikatlara bagli olmasi da dikkat cekmektedir.

Gelenekselci Ekoliin Temel Gorisleri

Gelenekselcilerin temel goriislerine modernlik elestirilerini merkeze
alarak baslamak uygun olacaktir. Onlar modernligin, insanlik tarihin-
de normal olandan bir sapma olarak ortaya ¢iktigini iddia etmislerdir.
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Modernligin gelisiminin felsefi asamalarini yorumlayarak, temel yo-
nelimlerini elestiren degerlendirmelerde bulunmuslardir. Diistince,
sanat ve bilim gibi alanlarda modernligin hangi yonelimlerin ya da
“sapmalarin” sonucu olustuguna dair gelenekselci yazarlarin, eserler
verdigini goriiyoruz. Bu strecle ilgili tasvir ve degerlendirmeler ge-
nis bir konu olmakla birlikte, Descartes'in kartezyen diializminin bu
sapmanin en onemli kose tasi olarak vurgulandigini belirtebiliriz. R.
Guénon tarafindan yazilan Dogu ve Bati, Modern Diinyanin Bunalimi,
Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri gibi eserler, bu stirecin temel
referans cercevesini olusturmaktadir. Oncelikle ekoliin, modern do-
nemin temel 6zellik ve yonelimlerine iligskin elestirel yaklasimlari
lizerinde durmak gerekmektedir. Bu baglamda zaman anlayislarindan
yola ¢ikarak konunun uzandig: temel alanlara deginilebilir.

Cevrimsel Tarih Anlayisi

Gelenekselcilerin modernlik elestirilerinin temelinde zaman anlayis-
lar1 belirleyici ipuclar: vermektedir. R. Guénon'un Hint geleneginden
yola ¢ikarak zaman anlayisini takibi, bu durumu gostermektedir. Hint
kozmik devreler doktrinine gore zaman, cevrimsel olarak stiren donem-
lere ayrilir. Bu devrelerin en kiiciik 6l¢li birimine yuga yani ¢cag denir. Her
yuganin oncesinde bir safak, sonrasinda bir glinbatimi veya alacakaran-
lik yer almakta ve bu donemler ¢aglar1 birbirine baglamaktadir. Tam bir
kozmik devre, stireleri birbirine esit olmayan dort yugadan olusmakta ve
buna mahayuga adi verilmektedir. Bu yugalarin stireleri birincisinden dor-
dinciistine dogru tedricen azalmaktadir (Yilmaz, 2003, s. 46). Ayni zaman-
danitelik olarak da her yuga kendini izleyen doneme gore bir diistise isaret
etmektedir. Buna gore Greko-Latin antikitesinde ise dort ¢ag olan Altin,
Glumis, Tung ve Demir Caglar1 Hint sistemindeki yuga anlayis: ara-
sinda belirgin esdegerlilik oldugu ifade edilmektedir. Yine madenlerin
caglara isim olarak secilisindeki nitelik degisimi goz éniinde bulundu-
ruldugunda, her donemin bir onceki doneme kiyasla bir dejenereles-
meyi ve bir diisiist ifade ettigi anlasilmaktadir (Guénon, 1997b, s. 17:
1992, s. 16).
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Gelenekselcilerin tizerinde en ¢ok durduklari son ¢ag olan Karanlik Cag
(Kali Yuga) yani Demir Cagrdir. Clinkii bu ¢ag, glinimiiz diinyasinin icinde
bulundugu donemle 6zdeslestirilmekte ve boylece modern donem elesti-
rilerine bu zaman anlayis1 dayanak yapilmaktadir. Onlara gore arkeolojik
kazilarin en eski devirlerden giinlimtize degin tanitmis oldugu seyler, an-
cak bu Karanlik Cag'in baslangicina dek uzanabilmektedir (Guénon, 1990,
s. 163). Bu nedenle Bat1 geleneginde Demir Cag olarak bilinen bu donem
daha onceki devirlerin “tarih 6ncesi” olarak nitelendigi yerde, “tarihi” ola-
rak bildigimiz zaman diliminin baglangici olarak kabul edilmektedir (Lin-
gs, 1989, 73). Neredeyse biitiin geleneksel devir doktrinleri, son dénemi
bir diisiisti ifade edecek sekilde tanimladiklari icin, gelenekselciler de bu
durumu glinlimtiz dinyasinin sartlariyla karsilastirarak modern diinyay1
bu devir anlayislari cercevesinde yorumlamislardir. Karanlik ¢cag ginimi-
ze tekabiil ederken, miitkemmelligi ifade etmesi acisindan birinci donem
olan Altin Cag cennetten diislis sonrasina yerlestirilmektedir. Cennette-
ki hayat zamanin tstiindeydi, ¢ctinkli ne mevsimler s6z konusuydu ne de
oltim vardi. Dinin gosterecegi hedef yitirilmemis oldugundan din de yok-
tu. Dlstistin hemen ardindan gelen Altin Cag'da biitlin insanlar dini gorev-
lerini mitkemmel bir bicimde yerine getirdikleri i¢in din cagi idi (Lings,
1980, s. 31).

R. Guénon bu dort ¢ag doktrininde her donemin bir dncekine kiyasla
tedrici bir dejenerelesmeyi ifade etmesine dikkat cekerek bunu modern
“llerleme” fikrinin karsisina koymaktadir. Yine her devri gelismenin ve
tezahtr stlrecinin, ilkeden tedrici bir uzaklagma seklinde algilanmasi ge-
rektigini, bunun da Yahudi-Hiristiyan gelenegindeki “diisiis’ti ifade ede-
cek bir duruma tekabiil ettigini iddia etmistir (Guénon, 1997b, s. 17). Zira
cevrimsel zamanin akisi icinde, hem bir biitiin olarak kozmik zuhur hem
de zorunlu olarak kozmik zuhurun i¢inde bulunan insanlik zihniyeti, bir-
likte inise dogru bir gidisi izlemektedir. Bu inis ilkeden, ilk maneviyattan
tedrici olarak uzaklasan bir yonde gerceklesmektedir. Bu uzaklagsma ise
kozmik alemin gittikce maddilesmesi olarak tasvir edilmektedir (Guénon,
1990, s. 141-142). Gelenekselcilere gore zaman, tipki mekan gibi nite-
liksel acidan farklilik gosterir. Bu bakimdan nasil ki herhangi bir cisim
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niteligine gore bir yere yerlesebiliyorsa, ayni sekilde herhangi bir olay-
da ancak kendi niteligine uygun bir cagda meydana gelebilir (Guénon,
1990, s. 52). Bu nedenle modern ¢agin 6zellikleri diinyamizin son dev-
resi kabul edilen Kali Yuganin yani Karanlik Cag'in ozellikleri dikkate
alinarak anlagilmalidir.

Modernlik Elestirileri: Bireycilik, Akilcilik ve Sekiilerlik

Gelenekselcilere gore modern medeniyet, temelde hiimanisttir. Yani
her seyin Olclsi olarak insanin kendi goriisleri ve yeteneklerinin be-
lirleyici olmasi gerektigi anlayisi, modernligin temel egilimini olustur-
maktadir. Ancak burada insan rasyonel ve bireyci oldugu icin kendini
gelenege kapatmistir. Esasen her gelenek insana deger verir. Ancak
modern anlayista sadece maddi yonelimleri ve yeteneklerini kullana-
rak agkin bir otorite ve kaynaga ihtiya¢ duymadan kendi kendine yeten
insan anlayist merkeze yerlestirilmistir. Her sey bu insanin ihtiyaclari
ve arzular1 dogrultusunda diizenleme hedefindedir. Himanizmle bag-
lantil1 olarak bireycilik de yine bireyi asan herhangi bir askin ilke kabul
etmemek ve medeniyeti biitliniiyle insani unsurlara indirgemek sek-
linde tanimlanmaktadir. Ancak bu egilim, modern diinyada baska bir
yonelim daha dogurmus ve insanlarin 6zellikle kendilerine ait orijinal
fikirler liretme hevesine yol acmistir. R. Guénon bu tutumu kendine
ozgu tslubuyla su sekilde elestirmektedir:

Eger bir diisiince dogruysa onu kavrayabilen herkese ait demektir, eger
yanligsa o zaman da onu “diisinmiis” olmakla éviinmenin anlami yok-
tur. Dogru bir diistince “yeni” olamaz, ¢ctinkii “dogru”luk insan zekasinin
Urettigi bir sey degildir. “Dogru” bizden bagimsiz olarak vardir ve bize
diisen de sadece onu kavramaktir. Bu bilginin disinda “yanlis”tan bagka
bir sey yoktur, ama “modern”ler dogruyu gercekten dnemsiyorlar mi ki?
(1979, s. 83).

Gelenekselcilerin modern insani degerlendirmelerinde li¢ kavramin
birbirine paralel sekilde yer aldig1 goriilmektedir: Bunlar bireycilikle
birlikte, akilcilik ve diinyevilik olarak siralanabilir. Onlara gore ras-
yonel akletmeyle entelektiiel sezgiye dayali akletme arasinda onemli
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fark vardir. Gelenekselciler, insanda kiilli ve askin olan: kavrayacak
yetinin yani entelektiiel sezginin modern donemde kaybedildigini ve
bunun yerine sadece rasyonel diisinme bi¢ciminin butlin entelekttiiel
alan1 kapladigini ve gercek tefekkiiriin kayboldugunu iddia etmekte-
dirler. F. Schuon sadece goriiniir diinyanin bilgisine dayali rasyonali-
teyi su sekilde elestirmektedir: “Genelde doga-listl olan sey akil-dis1
olanla 6zdeslestirilir; yani demek istenen sudur ki, bilinmeyen yahut
idrak edilemeyen sey sagmadir. Bir kuyunun dibindeki bir kurbaganin
rasyonalizmi daglarin inkarini icinde barindirir; bu bir tir mantiktir
belki ama onun gerceklikle ilgisi yoktur” (Schuon, 1997, s. 54-55). Bu
modern rasyonalist tutum ile kalb veya ruhla 6zdeslestirilen “Entelek-
tiel Sezgi’ye dayali tefekktr, cesitli sekillerde birbirleriyle karsilasti-
rilmistir. Gelenekselcilere gore ruh, insanda Tanriyla 6zdes olan un-
surdur ve bu 0zdeslikle nihai anlamda stlije-obje (6zne-nesne) ikiligi
ortadan kalkmis olmaktadir. T. Burckhardt'in ifadeleriyle ruh ile nefs
ortak cocuklarini yani kalbi, kendi tarafina cekmek icin savasim i¢in-
dedirler. Deyim yerindeyse o, “dikey” (ruh) ile “yatay” (nefs) diizlemin
kesisme noktasindadir. Kalb, savasimda, kendisine hayat veren bu iki
unsurdan galip gelenin mahiyetine biiriintir. Duruma nefs egemen
oldukca kalb, nefs ile “ortiliir”, clinkii bu durumda nefs, bir bakima
kalbi, kendi ortiisui (hicab) ile kusatir. Eger nefs degil de kavgada ruh
ustlin ¢ikarsa kalb, onun mahiyetine dontisecek ve ayni zamanda i¢in-
de yayilacak olan nurla nefsi de degistirecektir. iste o zaman kalb asil
mabhiyetiyle yani, insandaki ilahi sirrin mekani (miskati) olarak kendi-
ni belli edecektir (Burckhardt, 1982, s. 2930).

Gelenekselcilere gore modern donemde bu kalbi sezgiye dayali diisiin-
me bi¢cimi tamamen ortadan kalkmaistir. Bu durumda saf ve askin akil-
dan soyutlanmis rasyonalizm, aklin tstiindeki her ilkeyi inkar ettigi
icin iki akil arasindaki bag da kopmus olmaktadir. Esasen her gelenek-
te bu iki diistinme bi¢imi de bulunmaktadir. Normal olarak akil, Askin
Aklin (Kalb, Entelektiiel Sezgi) 1518101 bireysel alanda yansitmaktadir.
Aralarindaki baglanti koptugu zaman akil, bu bireytsti entelektiiel
sezgi (kalb) ile her tiir gercek iletisimi kaybettigi icin asagiya dogru

121



122

Musliman Diinyada Cagdas Dustince | Bat’da Cagdas Miisliiman Dislincesi

yani varolusun alt kutbuna, maddi olana dogru yonelmektedir. Bu du-
rum sonucta “niceligin egemenligi” denilen seye tekabtl etmektedir
(Guénon, 1990, 119). Bu ayni zamanda insanin ufkunu sadece maddi
ve duyusal diinyaya kapatan bir sonugc ortaya ¢ikarmistir. F. Schuon bu
sinirli yaklasimlar: su sekilde 6zetlemektedir: Modern Bati'y: karakte-
rize eden hatalarin basinda rasyonalizm, materyalizm ve sentimenta-
lizm gelmektedir. Rasyonalizme gore, tim bilgilerimizin tek kaynagi
akildir. Materyalizme gore, hayata anlam veren tek sey maddedir. Sen-
timentalizme ya da daha uygun bir ifadeyle psikolojizme gore, manevi
ve akli olan seyler psisik dolayisiyla da bir sekilde insan-altina indir-
genmelidir. flginc olan ise bu iddianin baz1 rasyonalistler tarafindan
dile getirilmis olmasidir (Schuon, 2012, s. 71).

Entelektiiel Sezginin Yitirilmesi

Ote yandan Entelektiiel Sezginin yitirilmesi, gercek anlamda diistin-
meyi, tefekkiiri de ortadan kaldirmis ve modern diinyada insanlar
herhangi bir konuda ciddi yogunlasma ile uzun stireli murakabe ye-
tenegini kaybetmislerdir. Oyle ki modern insanin herhangi bir konu-
da kisa stire yogunlasarak diisinmesinin bile giderek zorlagmasi soz
konusudur. Bu ayni zamanda modern diinyada eylemin, tefekkiirden
Ustlin tutulmas: sonucunu dogurmustur. Oysa gelenekselcilere gore
tefekkiir eylemden tstiindiir ve eyleme askin ilkeyi tefekkiir sagla-
maktadir. Modern anlayis, dolayli, yetersiz kalan ve yansimis bilgi diye
tanimlanabilecek rasyonel bilgiden daha Ustiin bir sey kabul etmeme-
sine ragmen glinden giine bu asag1 bilgi tiirtiine bile ancak kisa vadeli,
pratik ve pragmatik amaclarina uydugu oranda deger vermektedir. Bu
ise eylemden bagka bir sey tanimayacak kadar eyleme bogulma sonu-
cunu dogurtmustur. Sonugta eylemin kendisi de highir ise yaramayan
onemsiz bir kosusturma durumuna diismiistiir. Yine R. Guénon bu
durumu su sekilde betimlemektedir: “Son zamanlarin ilgi ¢ekici 6zel-
liklerinden biri de budur: Siirekli kosusma, stirekli degisiklik, stirekli
olaylarin birbirini izlemesi gibi, gittikce artan bir hiz tutkusu... Her
tarafta cokluga dagilmay: gortiyoruz, hem de artik daha yiksek bir
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ilkeyle birlesmeyen bir cokluga dagilmayz...” (1979, s. 56-57). Oysa gele-
neksel bir uygarlikta her sey metafizik ilkelerin birlestiriciligi altinda
birlige, yani tevhide yonelmektedir.

Anlasilacagi uzere gelenekselciler, entelektiiel sezgiye (intellect) daya-
11 diistinme ve aydinlanma ile sadece fiziki varliklar diinyasinda sebep
sonuca dayal: iliskiyi kurmaya yonelen rasyonel disiinme arasinda
cok buytik bir ayrim olduguna dikkat cekmektedirler. Onlara gore in-
sandaki manevi merkez olan kalb (yani intellect), hakiki metafizigin
bilgisine ulasma yetenegi olan tek melekedir. insan bu yetenegine ma-
nevi arinma yoluyla ulasabilir ve bunun icin sahih bir gelenekte var
olan insanin ruhi arinmasina yonelik 6gretiyi uygulamak gerekir. Bu
uygulamayla sahih bir zincir (silsile) icerisinde yer alan bilgeler araci-
ligiyla manevi, yani metafizik bilginin aktarimi s6z konusudur ki buna
daha 6nce degindigimiz gibi inisiyatik yol da denir. Inisiyatik yolun
Islam gelenegindeki karsiligi tasavvuf yoludur ve 6zellikle R. Guénon
bu yolun mistisizmle karistirilmamasi gerektigi konusunda bizi uyarir.
Zira mistisizm, sadece inzivaya dayali bir tecrittir; manevi 6greti ve bu
ogretiyi aktaran bir silsileden mahrumdur. Dolayisiyla inisiyatik yolla
elde edilen bu bilgi, silsile yoluyla ilahi bir kaynaga dayanir ve varligin
biitlin mertebelerine yonelik hakikati elde etmenin yegane yoludur.
Ancak gelenekselcilere gore Bat1 diinyasinda bu manevi 6gretiyi yasa-
tan ve aktaran kurumlar sonmiistiir. Bu bakimdan Batida bu manevi
ogretinin yeniden diriltilmesine yonelik Dogu geleneklerinden yardim
alinmalidir. Bu nedenle Bati'nin, -rasyonel akletmenin sadece maddi
dinyaya yonelik bilme bicimlerinin &tesinde- fiziki dlinya ile meta-
fizik hakikati butlnlik icerisinde idrak etmek i¢in Dogu'da yasayan
gelenekleri ornek alarak kalbi murakabeye yeniden donmesi gerekir.

Bilim ve ilerleme

Gelenekselciler benzer sekilde rasyonel akletmeye dayanan modern
bilim anlayisina ve buna bagli olarak da ilerleme fikrine elestirel yak-
lagmislardir. Onlara gore bu bilim, sadece hissedilir diinyanin hadi-
selerini incelemekte ve kendini asan her seye tamamen ilgisiz kaldig1
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gibi bilemedigi her seyi de inkar etmektedir. Kendi bilgi sahasina gir-
meyen bir seyin herhangi bir yolla bilinebilecegini de iddia etmemek-
tedir. Yani modern bilim hem ilke olarak hem de uygulamada gozlene-
bilen, tasvir edilebilen ve dogalarinin izin verdigi kadariyla ol¢tilebilen
seylerle sinirlidir. Modern bilimin amaci ise daha anlasilabilir kilmak
amaciyla gozlenebilir evrenin bir tasvirini yapmak ve edinilmis bilgi-
yi insanin cevre lzerinde daha fazla hakimiyet kurmas: ve ekonomik
refah icin daha bol iirtinler meydana getirmesi yolunda kullanmaktir.
Dolayisiyla bu bilimin en 6nemli zaafi, list seviyeden herhangi bir il-
keye bagli olmadan hareket etmesinden kaynaklanmaktadir (Guénon,
1980, s. 46). Gelenekselcilere gore modern bilimin yapilmasindaki te-
mel amag, bilgi olmaktan cok bilginin glindelik uygulamalar: oldugu
icin bilimle endustri birbirine karistirilmaya baslanmaistir.

Modern felsefi ve bilimsel egilimlerde ruhi yonelim giderek anlami-
n1 kaybetmis ve materyalizm, pozitivizm gibi egilimlerle metafizik
aleyhtari felsefelere dayali bilim anlayisinin ortaya cikmasina neden
olmustur. Bu bilimde arastirma alani, sadece gozle goriilen ve dene-
ye konu olacak somut fenomenler diinyasina hasredilmistir. Varligin
ortaya cikisina ve tezahiirtine yonelik metafizik ilkelere, yani varli-
gin mertebeleri ve varlik hiyerarsisine ait biitiincil bir bilgiye sahip
olmayan modern bilim, bilmedigi bu alanlari inkér ederek sadece fi-
ziki dlizeyde uzmanlagmanin yolunu se¢mistir (Kutluer, 2013, s. 411).
Haliyle bu yonelim zihinsel ufkun, buitiinliyle maddi alana indirgen-
mesine neden olmus, bu da modern dinyanin gittikce mekanik bir
isleyise teslim olmasi sonucunu dogurmus ve boylece materyalizme
ulasilmistir. Gelenekselcilere gore modern medeniyet, tarihte ta-
mamen maddi yonde gelismis tek medeniyettir. Sirf maddi temele
dayandigi i¢in bu istikrarsiz alanin kanunu olan degisme, kazanilan
siratin yliksekligi oraninda koti sonuclar dogurabilmektedir. Yikim
gicu yuksek araclarin durmadan daha da gelistirilmesi ve modern
savaslarda aldiklari roller, bazi icatlarin gelecek icin biiyiik bir fela-
keti dogurabilecegi beklentisini beraberinde getirmektedir (Guénon,
1980, s. 97).
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Ote yandan modern bilimin insanlarin bitip tlikenmek bilmeyen mad-
di ihtiyaglarini temin icin bir arag islevi gormesi de glinlimiizde onu
vazgecilmez kilmaktadir. Bunu yaparken de tabiatin biitin imkanla-
rin1 hunharca kullanmakta ve tabiatin kutsalligiyla ilgili herhangi bir
kutsal o0gretiye sahip olmadig1 icin cevre felaketlerine yol agmaktadir.
Gelenekselcilere gore modern bilim herhangi bir geleneksel medeni-
yette ortaya ¢cikmamaistir. Zira bu bilim ancak tabiatin kutsal anlamin-
dan soyutlandig1 insan idrakinin Askin Akil'dan ve vahiyden ayrildig:
yerde ortaya ¢ikabilir (Nasr, 1996, s. 60). Dolaysiyla bu bilimin temel
amaci insanin sadece maddi arzularini tatmine yoneliktir.

Bilim ve Nicelik Sorunu

Iste maddeye bu asir1 yonelim, Gelenekselciler tarafindan tam olarak
“niceligin egemenligi” icine girmis olmanin gostergesi seklinde degerlen-
dirilmis ve bilimsel konularin biittin beseri ¢abay: kusatacak kadar yay-
ginlagsmasi da anormal bir durum olarak karsilanmistir (Guénon, 1979, s.
68-70: 1990, s. 230-231). Zira insanoglu boyle bir durumda tamamen suni
fenomenlerin egemen oldugu bir diinyada yasamaktadir. Gelenekselciler
modern bilimsel bakis agisiyla ezeli metafizik hakikate ulasmaya c¢alis-
manin da anlamsiz bir ¢caba olacagini ifade etmektedirler. Zira askin haki-
katler i¢in rasyonel ve bilimsel aciklamalar aramak, insanlig: biitiintiyle
entelektiiel sezgiden ve kalbinin sesinden uzaklastirmaktadir. Esasen as-
kin hakikatleri rasyonel bilimsel terimlerle izaha calismak, yliksek olani
asag1 olanin terimleriyle izah etme cabasi anlamina gelmektedir. Bunun
imkansizligini vurgulayan gelenekselcilere gore rasyonalizm ve bilimsel-
lik, modern diinyada gercek dinin yerine ikame edilmeye calisilan sahte
bir din olarak ortaya ¢ikmis olmaktadir (Northbourne, 1989, s. 50: Lings,
1989, s. 28-29). Ote yandan bu materyalist tutum insanlar1 agkin olandan
gelebilecek her tiirli manevi etkiye kars: kapatmakta, bu durum ise za-
manla onlar1 hakiki bir manevi gerceklesimin tersine, yikict manevi et-
kilere acik hale getirmektedir. Gelenekselcilere gore modern diinyadaki
ruhculuk ve her tiirlii byt ve fal gibi seylere egilim de buradan kaynak-
lanmaktadir (Guénon, 1990, s. 201).
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Sonucta gelenekselciler, modern bilimin ahlaki degerler tiretemeyece-
gi ve hayatin anlamuyla ilgili insana bir sey soyleyemeyeceginden yola
cikarak bu anlamdaki bilimin sinirliliklarina dikkat ¢cekmislerdir. Bu
haliyle modern bilim kendisini yonlendirecek tist degerlerden yoksun
ve bu degerlerin denetiminden bagimsiz oldugu igin insan ve cevre
i¢in zararli sonuclar Uretmektedir. Din ile bilim arasinda var oldugu
ileri sliriilen catisma, baz1 bilim anlayislar: ve bilhassa bilimin kendi
alani disinda kullanilmas: anlamina gelen bilimcilik arasinda olustu-
rulan zitlasmadan kaynaklanmaktadir. Bilimlerin ve bilimsel anlayisin
sadece modern diinyaya 0zgu olmadigini, geleneksel diinyada da insa-
nin dogal cevresiyle barisik geleneksel bilimlerle mesgul oldugunu ile-
ri stiren ekol diisuntrleri, tabiatla uyumlu bu bilim anlayisina donmek
gerektigini vurgulamislardir. Gelenekselciler modern bilimin disinda
geleneksel medeniyetlerdeki goriintir evrenin kanunlariyla ilgilenen
bilimlerin, askin olanla baglarini stirekli koruduklarini belirtmekte-
dirler. Bu durumda bilimler ve sanatlar, metafizik ilkeler dogrultusun-
da ve bu ilkelerin belirledigi temel hedeflere ters diismeden gelenegin
butinliigi i¢inde kendilerine her zaman bir yer bulmuslardir. Ancak
ginimiuzde onlarin dikkat cektigi diizeyde modern bilimlerin yerini
doldurabilecek ve onlara alternatif olusturacak bir geleneksel bilim
anlayisinin varligindan ¢ok uzakta oldugumuzu da soylemek gerek-
mektedir (Yilmaz, 2003, s. 376).

Ote yandan geldigimiz noktada modern bilimin giiniimiiz diinyasin-
da ¢cok onemli roller Ustlendigi ve vazgecilmez bir noktaya ulastig
asikardir. Bu durumda, S. H. Nasr, “glinlimiiz insan1 bu bilimle nasil
yasamalidir?” ya da “bu bilimin cevre lizerindeki tahribatiyla nasil bas
edilebilir?” sorununa, Islam diinyasini goz 6niinde bulundurarak su
sekilde ¢ozlimler onermistir: Modern bilimin ulastigr biitin olumlu
taraflar, metafizik goris agisina sigdirilarak yeniden diizenlenebilirse
sorun temelinden halledilebilir. Bunun i¢in 6ncelikle modern bilimler
hem uygulandiklar: sekliyle hem de teorik olarak derinlemesine bilin-
melidir ve geleneksel bakis agisina uygun bir degisiklige yoneltebil-
mek icin de bu bilimlerde otorite olunmalidir. Bu bilimde uzmanlasan
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insanlar, modern bilimin metodolojileri ve felsefesi ile birlikte Bat1 dii-
stince tarihini ve kendi fikri geleneklerini de derinlemesine irdelemis
Bat1 uzmanlar1 olmalidirlar. Misliimanlar, islam entelektiiel gelenek
imkanlarinin tam kullanimini basarabilseler, modern bilimi kendi
dinya gorusleriyle butlinlestirememeleri i¢in hicbir neden kalmaz.
Boylesi bir yaklasim, sadece Islam medeniyetini degil ayn1 zamanda
Allah’in iradesine teslim olmus, hakiki bir Misliiman’a benzeyen ta-
biat1 da koruyacaktir. Bu sorumluluktan kagmak, gelecek Miusliman
kusaklarin felaketine zemin hazirlamaktir. Glinkd ne bilim yokmus-
casina davranabiliriz ne de bu bilimin Allah1 unut(turyma ve O’'nun
yaratma kudreti lizerine temellenmeyen bir egitimini uygulayabiliriz.
Bu bilim zaten mevcuttur. O halde, 6grenilmeli ve uzmanlasilmalidir
(Nasr, 1991, 79-82). Anlasilacag: tizere bu oneri temelde geleneksel ba-
kis acisindan hem bilimi hem de modern diinyay1 dontistiirmenin bir
projesi olarak degerlendirilebilir.

Gelenekselciler, glinlimiiz diinyasinda her seyin dini anlam ve sembol-
lerin egemenliginden cikarilmasi seklinde ifade edebilecegimiz sekii-
lerlesme ya da diinyevilesme olgusunu da 6nemli bir sapma olarak de-
gerlendirmislerdir. Onlara gore insanlik tarihinde modern uygarligin
disinda profan olan, yani sadece maddi yonde ilerleyen baska bir uy-
garlik yoktur. Zira geleneksel diinyada, tabiattaki her seyin kutsalligi-
nin kabuliiyle birlikte insanin biitiin yapip ettikleri kutsal bir karakter
tasimaktadir. Bu toplumlarda gelenek insanin biitiin varolusuna ntifuz
eder ve toplumsal yasam, dinin alani i¢cinde devam eder. Bu medeni-
yetlerde dinin alan1 disinda hicbir sey bulunmadigi i¢in insanin biitiin
varolusuna etki eder ve bundan dolay1 da sektiler bir alg: asla ortaya
cikmaz (Guénon, 1990, ss. 72-73, 1997c¢, ss. 71-72)., S. H. Nasr'in ifadele-
riyle gelenekselci bakis agisinda, tamamen diinyevi (profan) olarak ad-
dedilebilecek hichir mesru alan yoktur. Bu anlayisa gore kéinat, flahi
flke’nin bir tecellisidir ve bu ilkeden tamamiyla kopuk olan hicbir ger-
ceklik sahasi mevcut degildir (Nasr, 1995a, s. 133). Gelenekselciler, gii-
niimiiz dinyasinin sekiilerlesme egiliminin sonucu olarak insanlarin
gittikgce kutsaldan soyutlanmis bir diinyada nefes almak durumunda
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kaldiklarina dikkat cekmislerdir. Glinkii geleneksel karakterini koru-
yabilen uygarliklarda, kutsallik dis1 bir etkinlik var olamayacag: icin
her seyin varligi, bu askin olana gore izah edilmekte ve anlamlan-
dinlmaktadir (Guénon, 1997c, s. 71: 1997b, s. 22). Oyle ki geleneksel
toplumlarda her tiirlii is ve mesleki faaliyet de kutsal nitelikli bir sey
olarak kabul edilmektedir. kutsal dliizende biitiin insanlarin isi i¢in yer
vardir ve bunlara ihtiya¢ da vardir. Her tiirlii faaliyet de bu kutsal ka-
rakterinden dolay: bir ayin edasiyla yerine getirilir (Coomaraswamy,
2000, s. 58). Dolayisiyla onlara gore hayatin biitiin alanlarina sirayet
eden kutsallik, sekiiler bir alan olusmasina engel olmaktadir.

Cevre Sorunu

Bu bakimdan gelenekselciler giinimiuizde ortaya ¢ikan ekolojik sorun-
lar1 da bu cergevede yani sekiiler bilim anlayisina bagli olarak deger-
lendirmislerdir. Modern donemde 6zellikle bilginin ve bilme bigimle-
rinin manevi iceriklerden arindirilmasi ve yasadigimiz dogal cevrenin
kutsal anlamlarin yitirerek birer esya konumuna indirgenmesi, gele-
nekselciler tarafindan sekiilerlesmenin en 6nemli sakincalari olarak
degerlendirilmistir. Clinku onlara gore geleneksel diinyada kozmos,
biituntyle askin olanin yansimasi olarak algilaniyordu ve bu nedenle
hem kutsalin tecrtibe edilmesi agisindan bir arag islevi gortiyordu hem
de bir esya olarak degerlendirilmedigi icin modern diinyadaki ekolojik
felaketlere yol acacak sonuclar ortaya ¢ikmiyordu (Nasr, 1999, s. 201-
211). Ote yandan insanin hem tabiatin bu askin anlamini kaybetmesi
hem de gittik¢e tabiattan uzak daha yapay cevrelerde yasamak duru-
munda kalmasi onun manevi yonelimlerini dumura ugratmaktadir.

R. Guénon tarafindan dikkat cekilen ¢evre konusunda, S. H. Nasir
mustakil eserler yazmistir. Ona gore evrenin kutsalliginin goz ardi
edilmesiyle birlikte insan, ¢evresindeki esya ve varliklari degersiz
nesneler olarak algilamaya baslamis ve tabiata kars: saygisini da yi-
tirmistir. Boylece tabiat onun i¢in kendi ¢ikarina uydugu stirece iste-
digi gibi somirebilecegi bir esya diizeyine indirgenmis olmaktadir.
Sekiilerlesmis insanin 6zellikle endiistri ¢aginda tabiati somiirmesi,
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kokli bir yikima yol acmistir. Geleneksel agidan insan, bir anlamda
Allah’in isimleri ve sifatlarinin tecelli ettigi bir varliktir. O, Allah’in ve-
kili olmasindan dolay: diinyaya ve kendisi disindaki yaratiklara karsi
sorumludur. Bu bakimdan biitlin yaratiklara dikkat edip korumasi ge-
rekir. Glnki son tahlilde bunlar, Allah'in yarattiklaridir. insan olma-
nin hazzini yasamak Allah’a ve onun yarattiklarina karsi duydugu bu
sorumlulugun geregini yerine getirmekten ge¢mektedir (Nasr, 1994,
s. 122). Bu bakimdan cevre krizi de insanin ilahi ve kutsal bir cevrede
yasadig1 gerceginden uzaklasarak bu sorumlulugunu unutmasindan
dogmaktadir. Cevre krizine, insanin kendisini kusatan ve hayatini ida-
me ettiren hakiki cevre olarak Allah1 gérmeyi reddetmesinin sebep
oldugu soylenebilir. Cevrenin tahribati, ¢cagdas insanin ilahi cevreden
koparilmis gevre gorlisiine ulagsmasinin bir sonucudur. Allah1 muhit
olarak zikretmek, tabiatin kutsal mahiyetini ve tabiat olaylarinin ha-
kikatini, hakikatin ilahi tecellisinin ntifuz ettigi bir gevre olarak idrak
etmek demektir (Nasr, 1990, s. 158).

Din ve Gelenek Anlayislari

Gelenekselci ekoliin din ve gelenek anlayislar: entelektiel yaklasim-
larinin arka planini olusturmaktadir. Onlara gore dinlerde metafizik
bir 6greti vardir ve metafizik 6gretileri diizeyinde de biitin dinler, ger-
cekte ayni1 seyi soylerler. Bunun sonucu olarak onlar, biitiin dinlerde
metafizik diizeyde temel bir 6gretinin varligini kabul etmektedirler ki
bunu da biitiin geleneklerde yansiyan “Asli ve Ilk Gelenek” olarak ad-
landirmaktadirlar. Gelenekselciler tarafindan dinler mutlak manada
tek bir hakikatin cesitli ifadeleri olarak goriilmektedir. Gelenekselci-
ler biitiin toplumlarin kutsal geleneklerini degerli bulmakla birlikte
glinimuz dliinyasinda yasamay1 stirdirebilen geleneklere ozel bir ilgi
gostermislerdir. Ayn1 zamanda, yasayan gelenege katilma ve manevi
bir yolu takip etme lizerinde 1srar etmiglerdir. Onlara gore gelenegin
ilkeleri herhangi bir dinin icinde ortodoks olarak aktarilmis sekliyle
yasiyorsa ve manevi 0zu de cesitli tarikatlarin icinde ayakta kalmissa
bu yasayan gelenektir (Quinn, 1997, s. 303).
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Gelenekselciler dinin bazi ortak unsurlarina 6zel vurgu yapmakta-
dirlar. Bu noktada inang, ibadet ve ahlak gibi dinin ti¢c unsurunu 6ne
cikarmakta ve dordiincl olarak da metafizik yoniine ayrica dikkat
cekmektedirler. R. Guénon esas olarak dinin bu li¢ 6genin birlesimi-
ni icerdigini belirtmektedir: “Akide, ahlak ve ibadet. Nerede bu ¢
ogeden biri eksikse orada tam anlamiyla bir dinin varligi s6z konu-
su olamaz. Birinci 6genin dinin entelektiiel yontint, ikincinin sosyal
yonlnt, Uc¢inclnin ise ayinlerle ilgili yoniini olusturdugunu hemen
ekleyelim” (Guénon, 1997a, s. 88). L. Northbourne bu li¢ unsuru dinin
doktrinel, ameli ve ahlaki hiikiimleri seklinde degerlendirerek bunla-
rin her dinde mevcut oldugunu belirtmektedir. Bu li¢ unsurla insan-
daki distlinsel, davranigsal ve iradi melekeler arasinda da bir mitite-
kabiliyet gormektedir. O, bu ti¢ unsurdan doktrinel olanini, hakikatin
kavranmasi ve formile edilmesiyle ilgilenen fikri bir unsur olarak 6ne
cikarmaktadir. Dinin ikinci unsuru olan ameli, ritiiel veya ayinle il-
gili yoniintin ise Allah tarafindan belirlenmis olmasi gerekir. Uctincti
unsur olan ahlaka gelince, insandaki ruhi faziletleri gelistirerek ilahi
rahmete kapilar acan bir unsurdur ve basta beseri cevre olmak tizere
insanin kendi disindaki her seyle olan iliskisiyle ilgilidir (Northbour-
ne, 1995, s. 14-17).

Gelenekselcilere gore modernizmin one ¢ikardigi bireycilik, rasyo-
nalizm ve hlimanizm gibi degerler, insan1 agkin olana kapattig1 icin
buna bagl olarak modernist diistintirler tarafindan din de reddedil-
mistir. Boylece din, bir hurafe derecesine indirgenerek insanin ente-
lektiiel diinyasindan uzaklastirilmis olmaktadir. Ancak bu durumda
her tirli dogatistt alana kendisini kapatmis sekiler ve “rasyonel” bir
insan yine de ortaya ¢itkmamaistir. Hatta dinin reddedilmesi ile olusan
boslugu, rasyonel yonelimler yerine bircok hurafeyi blinyesinde ba-
rindiran sozde dinler ve yeni dini hareketler doldurmustur. Gelenek-
selciler modern diinyada din yerine ikame edilmeye calisilan basta
spiritializm olmak tizere gercek bir vahye dayanmayan her tiirli yeni
dini hareketi, hakikat 6nlindeki en biiytik tehlike olarak degerlendir-
mislerdir. Onlara gore ruhcu olan sozde dini akimlar, insanin manevi
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dinyasinda biiylk tahribata yol actiklar: i¢in materyalist akimlardan
daha zararhidirlar. Dolayisiyla gercek bir vahye dayanmayan hicbir din
ve maneviyat, insan i¢in kurtulus timidi tasiyamaz. Bu baglamda onlar
dinlerin ortodoks olmasini, yani kopmaz bir zincirle geldigi ilahi kay-
nakla baglantisinin stirmesini, dinlerin dejenere olmasinin onindeki
en Oonemli glivence olarak gormektedirler. Dinlerin en biiyiik amaci
insani gecici olandan ayirip yaraticisina baglayarak bu diinyadayken
kurtulusa gotliren kapilar agmalaridir. Bu bakimdan onlar, askin olana
kendisini kapatan her tiirld ruhi yonelimi, gercek maneviyat ontindeki
en blylk engel olarak gormuslerdir.

Gelenekselciler dinlerin ¢oklugunu dinlerin kaynagina bagli olarak
normal ve gerekli bir durum olarak gormektedirler. Onlara gore in-
sanlarin farkli toplumlara ayrilmis olmasi nasil dogal bir durumu yan-
sitiyorsa, ayni sekilde dinlerin farkli ve birden fazla olmasi da dogal
karsilanmalidir. Fakat bu farklilik insanlarin kendi gorislerinin farkl
olmasindan ¢ok dini bizzat gonderen Tanri’nin o toplulugun sartlarini
dikkate alan vahiyler gondermis olmasindan kaynaklanmaktadir. Do-
layisiyla gelenekselci yaklasim, dini ¢ogulculuk acisindan vahyedilen
biitiin dinleri hem insanlar1 kurtulusa ulastiran hem de birlikte var
olmasi gereken yollar olarak kabul eden bir anlayis olarak karsimiza
cikmaktadir. Onlara gore cesitli dinlerin farkli 6zelliklerini birlestire-
rek yeni eklektik bir din olusturmaya calismak yanlistir. Yine biitiin
dinleri birlestirerek tek bir dini sistem olusturmak da dogru degildir.
Dinlerin birligini zahiri diizeyde saglamaya c¢alismak, onlarin bu-
tin insanlign kucaklayan cesitliligini gormezlikten gelmek olacaktir.
Vahyin farkl: topluluklara gelmesi olgusu, her ne kadar onlar icin bir
kurtulus kapis1 olarak kabul edilse de o toplulugun kendilerine 6zgi
sartlarini ve insani farkliliklarini da gozeten bir karakter tasimaktadir.
Dinlerin tarih igerisinde gosterdikleri degisikler ise sadece bir irkin
veya belirli bir cagin, su ya da bu 6zel durumlarina ve sartlarina ba-
sit bir uyarlanma olarak yorumlanmaktadir. Boyle bir durumda bile
doktrinin temelinin hicbir bicimde bozulmadig1 ve degismedigi, sa-
dece bicimlerin farklilastigini ileri siirmektedirler (Guénon, 1995, s.
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79-80). Her gelenek hep ayni parlak dénemini yasamamakta farkli do-
nemlerde farkli gelismeler ve durumlara yeni bakis acilariyla karsilik
vermektedir. Gelenekselciler bu noktada kendine 6zgi geleneksel ni-
teliklerin stirdiirebilmesi i¢in ilkelerin korumasi geregine 6zel vurgu
yapmaktadirlar.

Dinlerin Temeldeki Birligi

Gelenekselci yaklagimin asil 6zglinliigii, biitin dinlerin temelde ayni
metafizik ilkeye dayanmasi acisindan birlige ulastig1 seklindeki yakla-
simlarinda belirginlesmektedir. Dinlerin askin olanda bir oldugu nok-
tasina ulasan gelenekselci yaklagimin, dinlerin birligini aciklamada
one cikardig izah tarzlari dort konu gercevesinde yogunlasmaktadir:
mutlak ve goreceli mutlak, zahiri ve batini, varligin birligi ve dinlerin
askin birligi.

Gelenekselcilere gore dinlerin inang¢ esaslarinda evrensel olan bir
mutlak merkez vardir. Bu mutlak anlayis cesitli dinlerde ve inanglarda
farkli farkli ortaya cikmakta ama, gercekte ayni “Mutlak™ ifade etmek-
tedirler. Dolayisiyla onlar bu tek olan “Mutlak”in farkli dinlerdeki belir-
liyansimalarini, goreceli mutlak seklinde kavramsallastirmislardir. Bu
kavram mutlak olani onaylama acisindan biittin dinlerin ayni noktada
bulustugu ve birlestigi fikrini ifade etmesinin yani sira ayni zamanda
dinlerdeki mutlak kavraminin neden farkli kelimeler ve yaklagimlarla
izah edildigini aciklamaktadir. Goreceli Mutlak kavramsallagtirmasiy-
la her gelenekte “Mutlak”in tanimlanamaz ve tasvire sigmaz olduguna
yonelik temel bir 6gretinin varligina isaret edilmektedir. Ancak ayni
zamanda her gelenekte bu “Mutlak”la baglantili olarak belirli sifatlarla
ifade edilen ickin varoluslar da kabul edilmektedir. Her sey Mutlak ile
iligkili oldugu icin bu varlik tasavvurlari asil “Mutlak”a gore gorece-
lidir. Dolayisiyla gelenekselciler, tiim geleneksel metafiziklerin teme-
linde Mutlak ile goreceli olan arasinda bir ayrimin yattig1 ve goreceli
olanin “Mutlak”n 1s1¢1nda bilinecegi kanaatindedirler (Nasr, 1995b; s.
14). Buna gore mutlak ile goreceli birlikte vardir ve bu biitiin varolusu
Mutlak kapsamaktadir.
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Dinlerin temeldeki birligini agiklamada gelenekselcilerin basvurdugu
ikinci agiklamaya gore dinlerde, herkes tarafindan gortilen ve anlasila-
bilen bir zahirl yon, bir de ancak sinirli bir entelektiiel tefekkiire sahip
kesimin idrak edebildigi batini yon vardir. Onlara gore zahiri diizey-
de dinler farkli olmakla birlikte batini merkezleri dikkate alindiginda
hepsi ayn1 hakikati ifade etmektedirler. zahiri diinyanin cesitliligine
uyarlanma geregi agisindan dinlerin ¢coklugu bu bicimsel diizeyde zo-
runludur. batini diizeydeyse temel ilkeler s6z konusu oldugu icin bi-
tin dinler ayni ilkeleri paylagsmaktadirlar. Bu diizeyi her dinde sinirl
sayida entelektliel seckin kavrayabilmektedir. Onlara gore batinilik
farkli dini formtlasyonlardaki degismez olan temel seyler tizerine ku-
ruldugu icin bu diizeyde biitiin dinler arasindaki farkliliklar ortadan
kalkmaktadir (Schuon, 1997, s. 96: 1988, s. 60).

Uclincti olarak gelenekselciler varligin birligi (vahdet-i viicud) 6gretisi-
nin butin dinlerde bulunan evrensel bir 6greti oldugu kanaatindedir-
ler. Onlara gore dinlerin 6zlinl olusturan metafizik ilkeler, bu 6gretiye
dayanmaktadir ve sadece tek bir metafizik gerceklik alani olabilece-
ginden bu 0greti evrenseldir. Bu bakimdan onlar bu 6gretinin evren-
selligini, cesitli geleneklerdeki karsiligini ortaya koyarak ispat etmeye
calismislardir. Varligin bir oldugunun idrak edildigi noktada dinlerin
birligi de anlasilmakta, 6te yandan bu tek olan Varliga bagli olarak cok-
lugun gorildigi tezahiir ve form diinyasinda ise dinlerin ¢coklugu do-
gal olarak izah edilmis olmaktadir.

Gelenekselciler tevhit ogretisinin, her varligin varolus ilkesinin bir
oldugunu dogrulamak anlaminda biitiin sahih dinlerin ortak noktasi
oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla dinlerdeki temel 6zdesliklerin
ortaya ciktigi bu noktada bitiin ayriliklar da ortadan kalkmaktadir
(Guénon, 1989, s. 45). Onlara gore tevhitten baska bir ilkenin varligini
kabul etmek tamamen bagimsiz bircok ilkenin varligini kabul etmek
anlamina gelir ki bu da imkansizdir. Farkl: ilkeler birlik ilkesiyle bu-
tinlestirilmezlerse bu sirk olur. Hicbir gelenek kokeni itibariyle ¢ok-
tanrici olamaz. Coktanriciligin, gercekte sadece bir sapma olup sonra-
dan olustugunu degil de baslangicta var oldugunu kabul etmek, tim
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normal dlizeni tersine cevirmektir. Her gercek gelenek esas itibariyle
tektanricidir, yani her seyin O'ndan tiiremis oldugu ve tamamen O’na
tabi oldugu ytice ilkenin birligini kabul eder (Chittick, 1997, s. 30: Gué-
non, 2000, s. 27). Tevhitten uzaklasma, gelenekselcilere gore dlinyanin
asir1 farkliliklara yonelmesine ve insanlarin kendi biitiinliklerinin
dagilmasina neden olmaktadir. Bu, dini geleneklerin artan oranda
birbirlerinden farklilasmasinin ve ezeli gelenekten uzaklagsmasinin
da sebebi olarak gosterilmektedir (Eaton, 1995, s. 216). Mutlak ve ger-
cek varlik veya Tanri tektir ancak tezahiirleri coktur. Tanridan baska
O'nun yerine ikame edilebilecek ikinci bir O yoktur. Dolayisiyla bu,
Tanri'nin kendisini, kendisi disinda tezahiir ettirmeyecegi anlamina
gelmektedir (Schuon, 1999, s. 206). R. Guénon bu konuyu su sekilde
izah etmektedir:

Evrenin biitlinselliginin, her seyi icerdigi ¢ok aciktir, zira tim parcalar
“Biitiin"de icerilir. Ote yandan Biitiin zorunlu olarak sinirsizdir, zira si-
nirl oldugu varsayilirsa bu sinirin Stesinde bulunan bir sey “Biitiin"de
bulunmamis olur, dolayisiyla bdyle bir varsayim sagmadir. Sinirli olma-
yan sonsuzdur ve bu sonsuz her seyin ilkesidir. Zaten sonsuz, zorunlu
olarak bir tanedir, zira birbirleriyle 6zdes olmayan iki sonsuz birbirini
olumsuzlar. Dolayisiyla seylerin timiintin sadece bir tek ilkesi oldugu ve
bu ilkenin de -sonsuz olan da zorunlu olarak miikemmel olacagindan-
“Mikemmel” oldugu sonucu ¢ikar” (1989, s. 14).

Son olarak Gelenekselcilerin “dinlerin askin diizeyde bir oldugu”
seklindeki izahlar1 da yine kaynaginin askin olmasi gorisiine dayan-
maktadir. Dolayisiyla agkin dlizeyde dinlerin birligi idrak edilmekle
birlikte bu duzeydeki ilkenin diinyamiza yansimasi, tezahtri zorun-
lu olarak bir forma biirinme anlamina geldiginden bu durum, fark-
I1 insan topluluklarinda farkl: dinler olarak ortaya ¢ikmasina neden
olmaktadir. Bilindigi gibi dini tanimlamaya yonelik her tirld girisim,
onda butiin agiklama cabalarini asan askin bir boyutun bulundugu-
nu yani rasyonel olana indirgenemeyecegini giindemine almistir. Bu
yuzden gelenekselciler, dini belirli tanimlara sigdirmaya calismanin
dinde askin olan ve dini din yapan asil 6zlin sinirli nitelemelerle esit-
lenerek izah edilme cabasi olabilecegine dikkat cekmislerdir. Agkin
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varligin konumu biitiin dinlerde merkezde yer almaktadir. Bu merkez
olmadiginda dinden de s6z etmek miimkiin degildir. Tanr1 biitlin var-
liklardan ytice ve sonsuz oldugu i¢in O'nu herhangi bir varlig1 anla-
tirmis gibi tanimlamak mumkiin degildir. Esasen tanimlanabilir bir
tanri, artik ilahi degil, insanidir; daha dogrusu tanri degil bir puttur
(Northbourne, 1989, s. 78-79). “Dinlerin Askin Birligi” ifadesi F. Schuon
tarafindan en 6nemli eserlerinden birisine isim olarak verilmistir. Ona
gore dinlerin askin birligi, formlar planinda tahakkuk etmez. Burada
form ile dinlerdeki zahiri kurallar yani dini yasalar ve ahlaki kurallar
kastedilmektedir. Dolayisiyla askin birlik terimi, dini formlarin, tama-
men icsel ve ruhsal anlamda ve hicbir 6zel forma karsi sadakatsizlik
gosterilmeden tahakkuk ettirilmeleri demektir. Clinklii ona gore her
din, vahiy 1s1n1ni, ilahi kaynagina kadar izlememizi miimkiin kilar (Sc-
huon, 1992, s. 14). Dinlerin askin birligi tezi, dinlerin tek bir metafizik
ilkede bulustuklarini ve insanlar1 ayni hedefe yonlendirdiklerini dile
getirmektedir. Askin diizeyde dinlerin birligi fikri, hem dinler arasin-
daki gortintisteki/zahiri farklilig1 yok saymamakta hem de Mutlak fik-
rinin tezahiirii olarak ortaya ¢ikan farkli dinsel egilim ve tasavvurlarin
gercekte ayni ilkeden yansidigini ifade etmektedir.

Aslinda gelenekselcilerin dinlerin birligi ile ilgili kullandiklar: bu acik-
lama bicimleri, temelde ayni1 metafizik ilkeyi farkli izah tarzlari ve kav-
ramlar ile ifade etme ¢abalarinin yansimasidir. Bu bakimdan bu dort
tarz ayni seyi ifade ettigi icin su sekilde ctimleler kurabiliriz: Dinlerde
mutlak olan batindir, varlik mutlaktir ve agskin diizeyde tek bir mutlak
vardir. Varlik, mutlak, batin ve agkin olandir. Veya batini diizeyde tek
bir mutlak vardir, varlik birdir ve yine askinligin birligi ancak bu du-
zeyde idrak edilebilir.

Gelenekselci Ekoliin Giiniimiiz Diisiincesine
Etkileri

Unli Fransiz yazar André Gide, R. Guénon’un eserleriyle tanistiginda
sOyle bir tepki vermistir: “Guénon hakliysa tim killiyattm anlamsiz
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hale gelir...Guénon'un yazdiklarinda kesinlikle itiraz edilecek bir sey
yok. Bu inkar edilemez...Artik kritik bir noktaya geldim, ¢ok yaslan-
dim. Kendimi diinyanin gesitliligi icinde yasamis oldugu zevkten mah-
rum etmeye razi olamam...” (Bosco, 1951, s. 279'dan aktaran: Sedgvick,
2016, s. 233). A. Gide, R. Guénon'un dediklerini kabullenmenin anla-
mini1 ve kendisinden hangi bedelleri istedigini cok iyi kavramis goriun-
mektedir. Onun vermis oldugu tepki, her seyden énce R. Guénon'un
eserleriyle karsilagsmanin onda cok carpict etki uyandirdigini goster-
mektedir. Bu etki, modern Bati'da ortaya ¢ikan diisiinsel mirasin sor-
gulanmasini ve manevi bir hayat yasamaya yonelik yogun bir arzunun
ortaya ¢ikmasini derinden hissettirmektedir. A. Gide'in yasliligini ge-
rekce gostererek buna yeltenmedigini itiraf ettigini goriiyoruz. Ancak
bu durum sonucta bize R. Guénon’la karsilasmanin nasil bir etkilesim
ortaya koyduguna yonelik genel bir fikir vermektir. Bu etkinin onun
bitiin ciddi okuyucularinda ortaya ¢iktigini soylemek miumkinddr.
Esasen ekoliin de bu etki cevresinde bulusan entelektiieller tarafindan
olusturuldugunu anlamis bulunmaktayiz.

Bati Diinyasi

Gelenekselci ekolin olusumunu biitiiniiyle bu etkilesimin sonucuna
baglamak abart: sayilmaz. Ilk donem Gelenekselci yazarlar ya dogru-
dan R. Guénon’la tanisarak ya da yazisarak bu ekole baglandigini soy-
leyebiliriz. Zira yazdig1 eserler kadar o, bu yazismalara da biiyiik emek
vererek seckin bir takip¢i topluluguna ulasmistir. Yasadigi dénemin
sartlarinda bu zorlu gorevi basarmasina engeller olusturan iki diinya
savasinin golgesi altinda bunu basarmaistir.

Her seyden once gelenekselcilik kitlesel bir hareket olarak ortaya ¢ik-
madig1 gibi o boyuta da hicbir zaman ulagsmamaistir. Clinki anlasila-
cag1 lizere ekollin iki konuya yaptig1 6zel vurgu buna izin vermemek-
tedir: Bunlardan birisi entelektiiel ve felsefi temelleri de dahil olmak
lzere ortaya ¢ikan bitiin tezahtrleriyle birlikte kokten modern Bati
elestirisidir. Ikinci olarak da Bat1 gelenegi de dahil olmak {izere her
gelenegin kendi metafizik merkezini kesfederek tecriibe edecegi ve
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tahakkuk ettirecegi bir hayat diizenini merkeze alan pratik onerileri-
dir. Bu agidan ekoliin temel goriislerinin tavizsiz bir doktrine baglilik-
la ve entelektlialist bir tutumla ifade edilmesi, ister istemez popiiler
zihinlerle arasinda bariyerler olusmasina neden olmaktadir. Dogal
olarak bu seckinci tavir, ekoliin gindemindeki konularin derinligiyle
de baglantilidir. Zira biitliin geleneklerdeki temel metafizik ogretileri
merkeze alarak insanligin biitiin ¢aglarina yonelik bir yaklagimla gi-
niimiize yonelik ¢oziimler 6nermek, bu genis alanda derin bilgi sahi-
bi olmay1 gereklik ilmaktadir. Biitiin geleneklerin en zor anlasilan ve
merkezi doktrini olan metafizik doktrinlerini, herkesin anlayis diize-
yine indirgeyerek anlatmak zordur. Esasen R. Guénon bunu basarmak
istemis ve genis oranda da basarmistir diyebiliriz. Ancak bunun yine
de sinirl bir entelektiiel kesim tarafindan 6ziimsenebildigini gorebili-
yoruz. Zira ekole yonelik bazi elestirel yaklasimlara bu durumun agik
bir sekilde yansidig1 goriilmektedir.

Ekollin Bat1 diinyasinda ortak kabul goren gerek bilimsel gerekse top-
lumsal modern yargilara biitlintiyle ters fikirler ortaya koymasi, yay-
ginlik kazanma acisindan onemli bir handikap olarak durmaktadir.
Ancak burada kitlesellesmeye yonelik zorluk ¢ikaran 6nemli bir konu
daha vardir. Ekoliin entelektiiel sezgiye dayali manevi arinmaya yone-
lik bir yasam tarzi1 6nermesi, pratik acidan zor bir hedef olusturmak-
tadir. Zira glinlimuz kosullarinda boyle bir 6nerinin uygulanma sansi
-R. Guénon'un belirttigi gibi- Bat1 diinyasinda yok oldugu gibi Dogu'da
da giderek kaybolmaya yliz tutmus goriinmektedir. Ote yandan boyle
agir bir ise girismek ise yine sinirli sayida insanin goze alabilecegi bir
yukimliliktir. Esasen geleneksel dlinyada da bu yiikiin altina dar bir
grubun girebildigini gelenekselciler de kabul etmektedir. Dolayisiyla
ginimiz diinyasinda da ekolin etkisinin sinirli sayidaki entelekttiel
lizerinden yayginlik kazandigini ve haliyle bunun dogal bir sonug ol-
dugunu soyleyebiliriz.

Ekol iizerine yapilan akademik arastirmalarda da bu durum kendini
gostermektedir. Bu calismalarda ekolin yayilmas: ve etkinligi, ge-
lenekselci cercevedeki diistintirlerin eserleri ve etkileri lizerinden
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degerlendirilmektedir. Unli dinler tarihcisi Mircea Eliade danisman-
liginda William W. Quinn tarafindan yapilan doktora tezinde, ekoliin
Fransa, Ingiltere, Amerika ve Iran gibi tlkelerdeki etkileri, gelenek-
selci onderlerin etkisi lizerinden agiklanmaktadir. Ekolliin dogusu ve
tarihini konu edinen diger bir doktora tezi de Mark Sedgvick tarafin-
dan yapilmistir. Ayni sekilde bu ¢alismada da ekoliin etkisi ve etkin-
ligi geleneksel tstatlar lizerinden anlatilmistir. Bu calismada, her ne
kadar ekolle ilgisiz bircok kisi ve yap1 konuya dahil edilmis olsa da
genel olarak R. Guénon ve F. Schuon'un merkeze alindig1 goriilmek-
te ve Guénon'un etkisine 6zel vurgu yapilmaktadir: “Gelenekselcilik
Guénon'un basarisi idi. O ve eserleri olmasayd: boyle bir hareket de
var olmayacakti...Basarisi sadece yazmis oldugu eserlere degil ayni za-
manda da kendisini kendi davasina 6zellikle de mektuplasmalari yo-
luyla bliytik bir ciddiyetle adamis olmasina dayanmaktadir.” (Sedgvick,
2016, s. 254-55) Onceleri ekoliin etkisi, R. Guénon’un cabalariyla sinirl
kalmissa da ozellikle ikinci dinya savasindan sonra Bati diinyasinda
ceviriler ve bircok yazarin katkisiyla ciddi bir okuyucu kitlesine ulasil-
mistir. Cogu yukarida andigimiz isimlerdir ve ekoliin genel gcergevesini
zenginlestiren eserler yazdiklarini gormekteyiz. Biitin bunlara bura-
da deginmemiz miimkiin degildir. Ancak bunlarin Bati'nin diisiince ve
akademik diinyasinda, ilk donemlere gore ¢ok daha genis kesimlerin
ilgisine mazhar oldugu goriulmektedir.

Buglin gelenekselci yazarlarin eserlerinin ¢ogu, Bati dilinde ulasila-
bilir durumda ve genis bir okuyucu kesimine ulagsmis bulunmakta-
dir. Amerikada 1999 yilina kadar ekole bagl yazarlar tarafindan 135
bagka dillere de gevrilen 220 eser yayimlanmstir. Ote yandan bircok
Bat1 dilinde ekolle ilgili bilgiler veren internet siteleri bulunmaktadir.
Bununla birlikte yukarida degindigimiz nedenlerden dolay: kitlesel
diizeyde bir akimdan s6z etmemiz glictiir. Ozellikle ilk donem R. Gué-
non’la irtibath bir¢ok yazarin Musliman olarak Islam tasavvufu lize-
rinden hayatlarini stirdiirdiikleri bilinmektedir. Bu kusagin devami
niteliginde sinirli sayida miintesibi bulunan bazi tarikatlar araciligiyla
gelenekselciligin batida yasamaya devam ettigi gorilmektedir (Bkz.
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M. Sedgvick, 2016, 255-275, 316). Her kusaktan bircok entelektiielin
ortaya ¢itkmasina zemin hazirladig icin ekollin seckinci niteligi, gint-
miuzde de yeni bir disliniir ve yazar kitlesinin ortaya ¢ikmasina vesile
olduguna tanik olmaktay1z.

Gelenekselci birikimin olusturdugu kulliyatla birlikte yeni distinur
kitlesinin katkilariyla ortaya ¢ikan hacimli literattir, ginimtiizde bir-
cok farkli alanda etkilesimlere kap: araladigi gorulmektedir. Cesitli
disiplinlerde gelenekselci yaklasimlarin ciddi yansimalarinin ortaya
cikmasina tanik olmaktayiz. Ekollin bttiin fikirlerini benimsememek-
le birlikte kendi alanlarinda baz1 gelenekselci fikirleri dillendiren bi-
lim adamlar1 da vardir. Bu durum ozellikle Psikoloji alaninda belirgin
olarak dikkat cekmektedir. Bilindigi gibi gelenekselci yaklasim, insan-
da ust varlik ve biling dtizeylerine yonelik 6gretileri merkeze alarak
bu gercevede manevi tahakkuka 6zel bir onem atfetmistir. Dolayisiyla
ekollin etkisi psikoloji alaninda diinyanin biitiin kadim geleneklerin-
deki ogretileri de dikkate alan bir yonelimin ortaya ¢ikmasina kapi
aralamis gorinmektedir. Bu bakimdan bu etkilesimin kendisini gos-
terdigi bir derlemede, Ken Wilber’'in ekoliin adini psikoloji alanina
uyarlayarak Pyschologia Perennis kavramini kullandig1 gortlmektedir
(Wilber, 2001, s. 95-109). Ote yandan ayn1 yazarin sosyoloji gibi bagka
alanlarda da gelenekselci bakisi yansitan eserler verdigi bilinmektedir.

Dinler tarihi alaninda iinli akademisyen Mircea Eliade’nin ekoliin
goruslerine asina oldugu ve bunlar1 yakindan takip ettigi anlasilmak-
tadir. Hatta bazi arastirmacilar tarafindan gelenekselci olarak kabul
edilmektedir. O gelenekselci olmamakla birlikte bazi ¢alismalarinda
ekoliin bakis agisini derinden hissettiren yaklagimlar ortaya koymus-
tur. Yine meshur dinler tarihcisi Huston Smith'in de gelenekselci ba-
kis agisina derinden bagli oldugu goriulmektedir. O, ekollin goriislerini
kendi alanindaki birikimiyle zenginlestirerek bu dogrultuda -bazilar:
Tlrkce'ye de ¢evrildi- bircok eser ortaya koyan bir akademisyendir.

Biitin bunlardan anlasilacag: lizere Bat1 diinyasinda, bugtin ekoliin
varlig1 ve etkileri genisleyerek stirmektedir. Bu etkinin 6zellikle daha
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egitimli kesimlere yonelik olmasiyla paralel olarak akademik ve kiiltii-
rel diinyadaki yansimalari da giderek artmaktadir. Zira ekoliin moder-
nlik elestirisi, genis oranda hakli ¢cikmistir ve giderek genis kitleler, bu
elestirileri, farkli tonlarda dillendirmektedir .

Ote yandan postmodern birlesik yaklasimlarin, modernligin dinyay1
algilamamizda tek gercek paradigma oldugu iddiasina yonelik eles-
tirileri, kismen gelenekselci yaklasimlarla paralellik arz etmektedir.
Ancak kabul etmek gerekir ki postmodern birlesik yaklasimin, gele-
nekselci bakis acisini, ekoliin reddettigi bircok sahte maneviyat bicim-
leriyle esitlemesi biiylik handikaplar olusturmaktadir. Bu bakimdan
diinyanin bu ¢ogulcu kaosla m1 yoluna devam edecegi ya da ekoliin
isaret ettigi manevi arinmaya dayali birlige mi yonelecegi, insanligin
bir yol ayrimi olarak karsimizda durmaktadir. Ancak gelenekselci en-
telektiiellerin, insanligin biitin mirasini sahitlige cagirarak, kurtu-
lusun ancak manevi arinmaya dayali olarak ve metafizik hakikatler
cercevesinde gerceklesebilecegine dair onerisi, insanligin 6niinde her
zaman bir secenek olarak durmakta ve durmaya da devam edecek gibi
gorinmektedir.

islam Diinyasi

Bu noktada ekoliin Islam diinyasina yonelik etkileri tizerinde de dur-
mak gerekmektedir. Her seyden once gelenekselci ekoliin kurucu ve
onderlerinin Batili olmalarina karsin Miisliman olduklar: da bilin-
mektedir. Zira onlarin zaman anlayislar1 acisindan Islam, son devrin
yani yasadigimiz cagin vahyidir. Ote yandan Islam hem zahiri hem
de batini olarak korunmustur yani sahih (ortodoks, otantik) olarak
ginumiize gelmistir. Yine her iki yonuyle islam sade ve anlasilir du-
rumdadir (Guénon, 1989, 29-31: 1995a: 179). Bu bakimdan onlar, ge-
lenegi aciklamada ve yasamada en elverisli model olarak Islam’a 6zel
bir anlam yliklemislerdir. Islam'in yasayan bir gelenek olarak kendine
ozgl evrensel konumu, gelenekselciler tarafindan o6zellikle vurgulan-
mustir. Ornegin M. Valsan'a gore Islam, gercekte zel bir geleneksel bi-
cimin yasast degil, tim geleneksel devrenin temel ve zaman asimina
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ugramaz yasasini icermektedir. Asil olana yonelmis tim dogru yoldaki
(ortodoks) gelenekleri kapsamaktadir. Yine ona gére Muhammedi bi-
cimiyle gelenek, temel gercekligin son devre kosullarinda miikemmel
bir yeniden yasama gecirilisi ve tim onceki geleneksel tarzlarin birle-
simsel bir 6zetidir (Valsan, 1995, s. 161).

Gelenekselcilerin Islam algis1 bu sekilde olmakla birlikte, Islam diin-
yasinin onlar1 algilamasi bir hayli ge¢ olmustur, hatta baz: tlkelerde
hala kesfedilmeyi beklemektedir. Ozellikle 6nemli bir Miisliman nu-
fusu barindiran Arapca konusan diinyada, gelenekselci eserlerin ce-
virilerinin olmayis: dikkat ¢ekicidir. Ayni sekilde R. Guénon'un yasa-
dig1 ve vefat ettigi Misir’da taninmamasi da bu acidan ilgingtir. Ancak
Fransizcanin iyi bilindigi Kuzey Afrika lilkelerinde, entelektiieller ara-
sinda sinirli diizeyde de olsa R. Guénon’un eserlerinin yazildig1 dilde
okuyucu ve takip¢i edindigi gorilmektedir. Benzer sekilde Pakistan ve
Afganistan gibi lilkelerde ayn1 sinirlilik s6z konusudur. Uzak Dogu'da
ise Malezyada ekoliin taninmaya basladigini séylemek miimkiindr.
Ancak Islam tilkeleri arasinda en fazla etkilesimin Iran ve Tiirkiye'de
goruldiigu anlasilmaktadir.

fran'da ekoliin taninmasi ve bu cercevede calismalar yapilmasi, S. H.
Nasr’in ¢abalariyla baslamistir. Ekoliin yaygin olarak ilgi gormesi onun
kurdugu akademide yapilan yayin ve terctimelerle gerceklesmistir. Bu
bakimdan Islam diinyasinda ekoliin taninmasiyla birlikte cesitli tar-
tismalarin yasandigi ilk tilke Iran'dir. Bu ilgi, S. H. Nasr'in devrimden
sonra Iran'dan ayrilmasiyla zayiflamis olsa da 1990'lardan sonra birgok
gelenekselci yazarin terciimeleriyle birlikte, 6zellikle Universite 6g-
rencileri arasinda tekrar artan bir ivme kazanmistir (Sedgvick, 2016,
s. 496-97).

Tlrkiye'de gelenekselci ekoliin taninmasi 1979'dan itibaren R. Gué-
non'un eserlerinin tercimesiyle birlikte hiz kazanmistir.? Simdiye ka-
dar bitiinuyle gelenekselci bir entelektiiel cevre olusmamis olmakla

2 Ekoliin Tiirkiyeye giris slireci ve olusturdugu etkilerin genis bir degerlendirmesi icin
bkz. Kutluer, 2013.
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birlikte, bircok entelektiielin eserlerinde bu ekollin etkisini gormek
miumkinduir. 1980'den sonra neredeyse bilinen biitiin gelenekselci
yazarlarin eserlerinin hizli bir sekilde tercime edilmeye baslandigi-
n1 goriyoruz. Buglin R. Guénon'un eserleri 6nemli olctide Tiirkceye
kazandirilmais, ozellikle, S. H. Nasr'in biitiin ¢alismalarina da Tiirkce
ulasmak mumkiin hale gelmistir. Ekole yonelik ilginin bir gosterge-
si olarak Tiirkcede genis bir gelenekselci kiilliyatin olustugundan séz
etmek miimkiindir. Yapilan yayinlarin her zaman belirli bir okuyucu
kitlesi oldugu anlasilmaktadir. Akademik diinyada ise ekol, tasavvuf,
dinler tarihi, psikoloji, sosyoloji, Islam felsefesi, kelam ve din felsefesi
gibi alanlardaki akademisyenlerin genis ilgisine mazhar olmus ve bu
alanlarda ekol ile iligkili bir¢ok doktora ve yliksek lisans tezi yapilmis-
tir. Genis bir okuyucu kitlesinin takip ettigi bu yazarlarin gorusleri,
artan bir ilgiyle kesfedilmektedir. Ancak yapilan cevirilerin ¢oklugu
oraninda bir degerlendirme, elestiri ve tartismanin yapildigini séyle-
yebilmek oldukca gilictir. Yukarida degindigimiz gibi ekole mensup
yazarlarin kullandig1 dil ve merkeze aldig1 konular, bu eserlerin ¢ok
fazla baski yapmasina engel olmustur. Ote yandan elestirel yaklagim-
larin ¢ogunun, ekoliin gortslerini buitlinsel olarak kavramaktan uzak
degerlendirmelere dayandig: goriilmektedir. Bu elestiriler cogunluk-
la, S. H. Nasr'in Islam'in gliniimiiz diinyasindaki meydan okumalara
cevap verecek entelektiiel mirasindan habersiz olmak ya da bu mira-

st reddetmekle sucladig: cesitli ideolojik gruplardan gelmis olmasi da
dikkat cekicidir.

fslam diinyasinda ekoliin etkilerine yonelik biittin iilkeleri kapsayan
genel bir cerceve cizmek zor goriinmektedir. Ozellikle modern egiti-
min zayif oldugu ve dini egitiminde tamamen tarihten gelen usullerle
surdurildigu Arap tlkelerinde, ekoliin bilinmemesi ya da ilgi gorme-
mesi, modernligin bir sorun olarak entelektiiel diizeyde algilanma-
masiyla ilgili olabilir. Zira bu llkelerde modern hayat tarzinin bircok
imkani, asir1 denilecek diizeyde tiiketilmekle birlikte Bati'nin entelek-
tiel birikimine yonelik derinlikli herhangi bir bilgilenme, tartisma ya
da elestiri glindeme gelmemektedir. Bu konular daha ziyade sekiiler
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kesimin giindemindedir. Dolayisiyla modernligi anlamaya ya da ¢o-
ziimlemeye yonelik bir ¢cabanin olmadig1 yerde ekoliin yardimina ih-
tiya¢ duyulmasi s6z konusu olmayabilir. Ancak bu tilkelerde yasanan
modernlesme stirecleri, ister istemez biitiin bu konularin er ya da geg
giindeme gelmesini kaginilmaz hale getirecektir.

Ote yandan ekoliin goriislerinin, modern egitimin glicli oldugu ve mo-
dernlesmenin belirli bir bagsar1 kazandig1 Tiirkiye, Iran ve Malezya gibi
tilkelerde daha yiiksek bir ilgiye mazhar oldugu gortulmektedir. Burada
ekollin glinlimiiz diinyasina yonelik gorislerinin, modern diinyanin
icinden ve modern diinyay: bilerek yapilan elestirilere dayanmasinin
payi olsa gerekir. Zira modernlesen Islam tilkelerinde, 6zellikle islamci
kesimlerde modernligin hakikati tekelinde bulunduran ve dini yakla-
simlara da tepeden bakan tavrina yonelik gelenekselci yazarlarin yik-
sek perdeden elestirileri, oldukca sicak karsilanmis gibi goriinmekte-
dir. Modernlige yonelik elestirilerinde bircok acidan hakli ctkmalari ve
soylemlerindeki gliclli otorite hissi bu elestirinin etkisini arttirmistir.
Ancak sektiler kesimlerdeki ekole yonelik sessizlik ve ilgisizlik dikkat
cekicidir. Ekoliin herhangi bir eserini yayinlamak bir kenara, terclime
edilen bu yayin cesitliligine yonelik en ufak bir atifa dahi rastlanma-
maktadir. Belki de bu, yukarida A. Gide orneginde gordugtimiz gibi
ekollin ortaya koydugu verime yonelik derin bir okumanin getirecegi
ciddi degisimi goze alamamayla ilgisi olabilir.

Gelenekselciler; ilerleme, gelisme, bireycilik, bilimcilik, sektlerlik, ras-
yonalite gibi modernligin insanlifa armagan ettigi fikirlerin; aslinda
insani, kendini asan her tiirlii hakikate kapatmasina, manevi hakikat-
leri idrak edecek yeteneklerini koreltmesine ve hakikati sadece bireysel
yorum ve anlayis diinyasina indirgemesine neden oldugunu ifade et-
mektedirler. Onlar modern endiistrinin ortaya ¢ikardig: ekolojik sorun-
larin ve yikim giicti yliksek silahlarin savaglarda tistlendikleri rollerden
dolay1 bazi icatlarin gelecek icin dogurabilecegi felaketler konusunda
strekli uyarilarda bulunmaktadirlar. Gelenekselciler insanligin bu ac-
mazlardan kurtulmasi icin, atalarimizin kadim mirasini iceren hakikat-
lere yonelmeyi ve manevi olarak kendini arindiracak bir yol izlemeyi
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onermektedirler. Sonugta gliclii bir entelektiiel dille olusturulan bu de-
gerlendirmenin ve onerilerin gelecegin diinyasinda ciddi yankilanma-
larla yoluna devam edecegini soylemek kehanet olmasa gerekir.
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SEYYID HUSEYIN NASR

(1933-...)

iranli akademisyen, Miisliiman miitefekkir

Seyyid Hiiseyin Nasr, 7 Nisan 1933
yilinda Tahran'da dogdu. Yiiksek 6g-
renimini ABD'de Massachusette Ins-
titute of Technology'de fizik dalinda
yapan Nasr'in babasi basarili bir fi-
zikci olarak Iranda modern egitim
sisteminin kurulusunda rol oynayan
sahsiyetlerden biriydi. Annesi ise
1909'da ilan edilen mesrutiyete kars:
oldugu gerekgesiyle idam edilen Faz-
lullah Nurinin torunudur. Harvard
Universitesinde tarih dallarinda li-
sans diplomasina sahiptir. 1956'da
Harvard Universitesinde jeofizik
alaninda yiiksek lisans, 1958 yilinda
bilim tarihi alaninda doktora yapti.
1958'te fran’a geri dondtglinde Tah-
ran Universitesi Edebiyat Fakiiltesin-
de hoca olarak goreve basladi.

fran'da bulundugu zaman diliminde
Islami ilimler egitimine geleneksel
Iranli ustalar ve filozoflar (Muham-
med Hiseyin Tabataba’i, Allameh
Seyyed Abul Hasan Rafiee Qazvini
ve Seyyid Muhammed Kazim Assar)
ile devam etti ve bu egitimini akade-
mik ve geleneksel olarak tamamlad.
Otuz yasina vardiginda Nasr, Tahran
Universitesinde en geng profesordii.
Kisa siirede Islam felsefesinde, islam
biliminde ve tasavvufta bir otorite
olarak tanindi. On bes y1l boyunca, o

sirada Tahran'daki Fransiz iran Aras-
tirmalar1  Enstitisi'nin direktori
olan Henry Corbin ile karsilastirmali
felsefe ve Islam felsefesi alanlarinda
doktora semineri ylruitti.

1968 yilinda ayni fakiiltenin dekan-
ligina atanmasindan kisa bir siire
sonra (1972'de) yine Tahranda Serif
Teknoloji Universitesi'nin rektorli-
gline getirildi. 1973te Sahbanu Fa-
rah Pevlevinin himayesinde kurulan
Imparatorluk Felsefe Akademisi’nin
baskanlig1 gorevi kendisine verildi.

1979 Iran Devrimi'nin ardindan ku-
rulan Iran Islam Cumhuriyeti'ndeki
gorevlerine 1984e kadar devam et-
mis sonra da ABD’ye gitmistir. Edin-
burgh ve Temple {iniversitelerinde
ogretim tyeligi de yapmis olan Nas,
1984 yilindan beri George Washin-
gton Universitesi'nde Islam Arastir-
malar1 profesoridur.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve ta-
savvuf ile ilgili Farsca, Arapca, Ingi-
lizce ve Fransizca 50'den fazla kitap
ve 500den fazla makale yazmistir.
islami gelenek, Islami telakki ve
Islami kiiltiirii alanindaki calisma-
lariyla, bu alanda ginimiizin en
onemli sahsiyetleri arasinda kabul
edilmektedir. Islam diinyasinda



Yasadigi Yerler: Tahran, Washington

Gorev Yaptigi Kurumlar: Tahran Universitesi, George Washington

Universitesi

Onemli Eserleri: Modern Diinyada Geleneksel islam, islam ve Modern
insanin Cikmaz

zaman zaman cesitli modern Islami
gorlis ve akimlar ortaya cikmis ve
bunlar diinyada Islam’in gercek tem-
silcileri gibi gortilmeye baslanmistir.
Fundamentalizm, selefilik, radikal
Islam ya da militan Islam gibi adlarla
anilan bu akimlar, Islam {immetinin
yuzyillardir icinde soluk alip verdigi
“Geleneksel Islam”dan bazen uzak-
lagsma gostermis bazen de modern
bir tona biriinmustir. Seyyid Hi-
seyin Nasr'in, Modern Diinyada Ge-
leneksel Islam bagligini tasiyan eseri
tam olarak bu noktada geleneksel s-
lam’in mahiyetini agiklama ihtiyaci-
na bir cevap olarak kaleme alinmis-
tir. Tlrkce yayimlanan eserlerinden
bazilar1 sunlardir: Modern Diinyada
Geleneksel Islam, Gen¢ Miisliimana
Modern Diinya Rehberi, Bir Kutsal Bi-
lim Ihtiyaci, U¢ Miisliiman Bilge, Islam
ve Modern Insamin Cikmaz, Islam'da
Bilim ve Medeniyet.

Seyyid Hiiseyin Nasr, geleneksel Is-
lam bakisini modern bir dil ve cesitli
calismalarla destekleyerek gelenek-
selci felsefi akimin yasayan 6nemli
temsilcilerinden biri olmustur. Yap-
tig1 calismalar ile modernite igeri-
sinde Islam'in nasil yerlestirildigini
ve yok edildigini gosterir.

Amerikadaki 11 Eyliil saldirilarinin
ardindan Islam'in daha fazla koti-
lenmesi, orada yasayan Seyyid Hii-
seyin Nasr'in mevkisi geregince ve
bu alanda daha ¢ok calisma yapmasi
gerekliligini mecbur kilmistir. Saldi-
rilardan tam bir y1l sonra ayn1 tarihte
Islam’in Kalbi adl bir kitap yayimladh.
Yazdiklariyla Miisliimanlarin terorist
ilan edilmesiyle alakali yiirtitiilen
her tiirlii propagandaya kars: durdu-
gunu gostermis oldu.

Seyyid Hiiseyin Nasr, hem Doguda
hem de Bati'da yasayan modern in-
sanin karsilastign temel sorunlar
giindeme getirmeye c¢alismaktadir.
Batr'da bircok insanin Islam medeni-
yetinin basarilariyla her gecen glin
daha fazla ilgilendigi asikardir. Nasr,
bu zamanda onlara Islam geleneginin
canli yapisini ve bugtinkii sorunlariy-
la olan ilgisini sunmanin ozellikle
onemli olduguna inanmaktadir. Ayni
zamanda Islam diinyasindaki moder-
nlesmis 6gelerin etkilendigi giicleri ve
onlarin gercek yapisini ogrenmeleri
gerektigi tizerinde siddetle durur. Ts-
lam gelenegini kendisini tehdit eden
bu gliclere karsi savunmaya daha iyi
hazirlikli olabilmeleri icin fikirlerini
sarih bir sekilde paylasmaktadir.



AGA KHAN FOUNDATION

Kurulus Tarihi: 1967
Bulundugu Yer: isvicre, Cenevre

Aga Khan Foundation

Diinyada kalkinmamis bolgelerindeki
sorunlara uzun vadeli ¢oziimler sunmayi
amaclayan ismaili menseli vakif

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Sah Karim El Hussaini

Kurumun Etkisi: Diinyanin pek cok yerinde yaptigi calismalarla diinyadaki yoksulluk
ve saglik sorunlarina ¢éziimler tGiretmeyi basarmis 6nemli bir sivil toplum kurulusu

rollinti ifa etmistir.

Aga Han Vakfi, Sii Ismaili Miisliiman-
larin 49. Imami olan Sah Karim El
Hussaini, Aga Han IV tarafindan 6zel,
kar amaci glitmeyen bir uluslararasi
kalkinma ajansi olarak 1967 yilinda
kurulmustur. Aga Han Vakfi, Giliney
ve Orta Asya, Dogu ve Bat1 Afrika ve
Ortadogunun kalkinmamis bolge-
lerinde yoksulluk, aclik, egitim ve
kotli saglik sorunlarina uzun vadeli
¢oziimler sunmay: amaclamaktadir.
Bu bolgelerde, daglik, kiy1 ve kaynak
bakimindan fakir bolgelerdeki kirsal
topluluklarin ihtiyaclarina 6zel 6nem
verilmektedir. Aga Han Vakfi ayrica,
faaliyet gosterdigi 19 tilkede stirdiirii-
lebilir yasam iyilestirmeleri saglamak
icin yerel, ulusal ve uluslararasi or-
taklarla igbirligi yapmaktadir. Vakfin
merkez ofisi Isvicre'nin Cenevre ken-
tinde yer almaktadir.

Aga Han Vakfi, yonetime bu faaliyet-
leri yapmak tizere diizenli bir finans-
man saglamaktadir. Dinyanin pek
cok bolgesindeki Ismaili toplulugu

da gonillilik, zaman, profesyonel
hizmetler ile vakfin finansal kaynak-
larina katkida bulunur. Diger finans-
man kaynaklar arasinda devlet, ku-
rumsal ve 0zel sektor ortaklarindan
gelen yatinmlardan ve hibelerden
elde edilen gelirlerin yan1 sira diin-
yanin dort bir yanindaki bireylerden
gelen bagislar bulunmaktadir.

Vakif; kaynaklarini saglik, egitim,
kirsal kalkinma, cgevre ve sivil top-
lumun gliclendirilmesi konularinda
yogunlastirmaktadir. Genel sorunla-
ra yenilikci yaklasimlar arayan Aga
Han Vakfi, bircok farkli bolgedeki
kosullara uyarlanabilen ve ¢ogaltila-
bilen ¢oziimleri tanimlamaya calisir.

50 yili askin bir siiredir, Asya ve Af-
rika'nin en uzak, ulasilmasi zor bol-
gelerinde calisan Aga Han Vakfi, bu
bolgelerdeki yasam kalitesini artir-
mak icin topluluklarla is birligi bir-
cok insanin ve bolgenin hem saglik
hem de egitim anlaminda kalkin-
masina imkan saglamaktadir.



Batr’da Tasavvufi Anlayislarin Gelisimi ve
Giincel Durumu

Nurullah Koltas

Girig

Orta Gag oncesinde oldugu gibi sonrasinda da Islamiyet’in Avrupa'daki
varlig1, Endiliis'ten Osmanl Imparatorlugunun hakimiyeti altindaki
bolgelere, ozellikle Balkanlar’a kadar uzanan genis bir cografya icin
daimi bir glindem olarak karsimiza ¢ikar. Islam’in o vakte kadar ya-
sanilir olmadig1 ve “Bat1” olarak tarif edilen bu beldelere yayilisinda,
sufiler ve sufiligin 6nemli bir rol Ustlendigi cesitli vesilelerle dile geti-
rilmektedir. Sufiligin tesekkdl siirecinde ribdt adi verilen karakollarda
zahiren ve batinen “fetih” faaliyetlerinde bulunan sufiler, sonraki do-
nemlerde de bu gayretlerini stirdiirmts ve 6nemli 6l¢clide mahalli sart-
lara intibak edebilmenin avantajiyla ulastiklar: her beldede kendileri-
ne 0zgl birtakim tegkilatlar tesis edebilmislerdir. Bu acidan, sufilerin
Islam’in diger beldelere yayilisinda basat vasitalar olduklar1 ve umu-
ma yonelik vaaz kabilinden faaliyetlerinin yani sira ticaret gibi birta-
kim vasitalardan da istifade ettikleri soylenebilir (Hermansen, 2009,
s. 27). Islam'in bu yorelere intikalinde 6ne cikan tiiccarlar, seyyahlar
ve sufiler her zaman belirgin bir siyasi glice sahip olmasalar da yeri
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geldiginde organizasyon kabiliyetleriyle grup ici ve dist kenetlenmeyi
mimkin kilarak ideallerinin yerel halka intikalini kolaylastirmislar-
dir (Zebiri, 2008, s. 32). Dolayisiyla Orta Gag boyunca tarikatlarin Islam
diinyast ile ulasilan yeni beldeler arasinda birer koprii islevi gorerek
Islam’in intisar ya da yayilma vasitas: haline geldiklerini soylemek
abart1 olmayacaktir (Poston, 1991, s. 125). Tasavvufun bizzat Islam’in
yayilisiyla birlikte ele alinabilecek bu intikal siirecindeki gelisim sii-
recini ve gintiimiz dislince diinyasinda nasil yansima buldugunu ana
hatlariyla ortaya koyabilmek i¢in zevki ve tecriibi olarak tarif edilen bu
hayat tarzinin Orta Cag'dan gectigimiz ylizyil baslarina kadar izledigi
seyrin yani sira Dogu ve Batrdaki keyfiyeti bize bir baslangic noktasi
sunabilir.

Tasavvufun Batiya Intikalinin Arka Plani

Tasavvufun Bati'ya intikalinin esasen Islam’in intikali ile paralel bir
seyir izledigi hatta ona takaddiim ettigi cesitli vesilelerle dile getirilen
bir husustur. Bununla birlikte, muhtemel muhataplarina ulasmasi kar-
masik bir stirecler dizisi sonucunda gerceklesir. Burada 6zellikle ifade
edilmek durumunda olan husus, tasavvufun kapsayici ve otekilestir-
meyen soyleminin Orta Cag'da bircok Yahudi ve Hristiyan mistigi bile
etkisi altina almasidir. Bu baglamda, Serazenleri (Saracen) Hristiyan
inancina dondirmeyi gorev edinen Mayorkali filozof Ramén Llull'un
(6. 1316) sufilikten (Lull, 1923, s.18), 6zellikle de Ibnii'l-Arabinin ha-
zerat ve vahdet anlayisindan etkilendigine siklikla atifta bulunulur.
Llul'un Asik ve Mdsuk Risdlesi (Libre damie e amat) isimli eserini ta-
savvufi bir risale tarzinda yazdig: dile getirilmekle birlikte, bunun yal-
nizca bir ifade sekli olarak kalip kalmadig1 ya da tasavvufi kavramlari
ne derecede idrak ettigi ise ayr1 bir bahistir (Baldick, 2012, s. 88). Keza
Dante Alighieri’nin (6. 1321) diinya edebiyatinda dnemli bir yere sahip
Ilahi Komedya’sin1 (Divina Commedia) -her ne kadar ismen zikretmese
de- Ibnii'l-Arabi’nin (6. 1240) Kitabu’'l-Isrd (Guénon, 2004, s. 41) ve Fii-
tuhdt-1 Mekkiyye isimli eserlerinden ilhamla kaleme aldig1 soylenirken,
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Ilahi Komedya ile bahsi gecen eserler arasindaki etkilesimleri ortaya
cikaracak birtakim karsilastirmalarda bulunmak mimkiin gorinmek-
tedir (Palacios, 1926, s. xii).

Tasavvufun Batr'ya intikal stirecine 1s1k tutan diger bir hadise de 1530
yilinda Tractatus de moribus, conditioning et nequitia Turcorum (Georgius
de Hungaria, 1530) isimli risdlenin nesridir. Eserin énemi, 6nsoziini
bizzat kaleme alan Martin Luther (6. 1546) Osmanli imparatorlugun-
daki sufilerin gayretlerini ve sadakatlerini Hristiyanlarin ihtidala-
rinda etkili olacagina yonelik endisesiyle gozler ontline sermektedir.
Luther’in Katolik rahiplerine sufiligin cazibesine karsi uyarida bulun-
dugu risale, Osmanlilarin Bagdat seferinde esir diisiip Edirne’den bas-
layarak Anadolu'daki cesitli vilayetlere kole olarak satilan Macar Gyor-
gy (Georgius de Hungaria) isimli geng¢ bir Dominiken rahip adayinin
basindan gecen hadiseleri aktardigi bir hatirattir. Baglarda efendile-
rinden eziyet gordiigiinii dile getiren Gyorgy, daha sonra Ic Anadolu'da
oldugu anlasilan bir sehirde merhametli bir efendiye hizmet etmeye
baslamistir. Bu hizmeti esnasinda istirak ettigi meclislerde gordigu
dervislerin sema ve devranlarini ayrintilariyla tasvir ederken, Yanus
Emre’nin iki siirini Tlrkce soylenisleriyle aktarmistir (Koltas, 2018, ss.
26-27; Sedgwick, 2017, s. 71). Gyorgynin etkisinde kalarak zikrettigi
Yhnus siirleri, daha sonra 19. ve 20. ylizyilda doruk noktasina ulasan
tasavvufi siir ve nesirlerin ni¢in terclime edildiklerine bir 6rneklik tes-
kil etmektedir.

Bunlara ilaveten, matbaanin kullanimi ile sufiligin yayilisinin - en
azindan Kklasik eserler acisindan- bir miktar ivme kazandig: soylene-
bilir. Bu donemde Katip Celebi'nin Kesfiiz’z-Ziintin'u gibi devrin Miis-
liman alimlerin tasavvufi meselelere bakis acilarini Batili okurlara
aktarabilecek (Sedgwick, 2017, s. 72) eserlerin nesredildigi gorilir.
Keza 1651 yilinda Adam Olearius Sadinin Gulistdn'ini1 Almancaya ter-
clime etmis ve cok gecmeden eser entelektiiel cevrelerde biiylik ragbet
gormustur. 18. ve 19. yiizyillara kadar 6zellikle oryantalistlerin yapmis
olduklar1 benzer terciime ve telifler, Batidaki edebiyat ve sanat cev-
relerinde sufilige yonelik belli bir farkindalik olusmasina da zemin
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hazirlamistir. Ne var ki Batili ilim adamlarinin bu dénemde cogun-
lukla Farsga ve Arapga klasiklere yoneldikleri gorulirken, halihazirda
akademik c¢evrelerde sikca karsilasilan bir tavir olarak daha kolay bir
bi¢cimde ulasabilecekleri Kuzey Afrika (Rawlinson, 1997, s. 38) ve ozel-
likle Anadoludaki birikimden yeterince yararlandiklarini soylemek
guctur.

Kolonyal donemde kurulan bazi semsiye organizasyonlar da ¢ok sa-
yida klasik eserin terclime edilmesi ve Bati'da genis bir okur kitlesine
ulastirilmasi gorevini tistlenmislerdir. William Jones gibi Dogu dilleri-
ni 6grenip klasikleri terclime etmekle mesgul olanlarin sayisinin glin-
den giline arttig1 goriiliir. Nitekim 1783’te “Sir” unvani aldiktan sonra
Kalkiitada Fort William mahkemesine hakim olarak tayin edilen Wil-
liam Jones (6. 1794), resmi vazifesinin disinda kitap terclimesi gibi fa-
aliyetlerde bulunmustur. Bu amagla Asiatic Society of Bengal isimli ce-
miyetin ardindan Asiatic Researches’i kurarak ¢ok sayida eser nesreder.
Bu sirada Sanskritce 6grenen Jones, Sanskritce eserlerin yaninda iran
siirinden orneklerin yayinlanmasina yardimci olur. Boylece Hafiz'in
siirlerinden yapilan terctimelerin Bati'da karsilik bulmasinin 6ni acil-
mistir. Jones’un Hafiz ve benzeri sufi sairlere yonelik tutumu, aslinda
yasadigl donemin sonrasinda da Batr'da tasavvufi siire yaklasimlarda
belirleyici olmustur. Thomas Hyde (6. 1703) ve Pietro della Valle (6.
1652) gibi ilk oryantalistler tarafindan terciime edilen sairlerden ol-
masi hasebiyle Hafiz'in imgeleri, Bati'da tasavvufa dair tasavvurlarin
merkezinde yer almistir. Bu yogun terclime siireci, Dogu'da bulunan
tasavvufi eserlerin bir bolimtntln Bati'da ulasilir hale gelmesini de
kolaylastirmistir. Daha once kismi terclimeler ve seyahatnameler ara-
ciligiyla “egzotik” bir tarz olarak goriilen sufiligin kokeni ve tarihi geli-
simi, bundan boyle eldeki kaynaklardan hareketle degerlendirilmeye
tabi tutulabilecektir.

O donem itibariyla eldeki bilgiler daha ziyade yakin doneme odaklan-
dig1 icin de tasavvufun aryan bir kokene sahip oldugu, tizerinde Ne-
o-Platonizmin bariz bir etkisi bulundugu, ilk donem kesislerin hayatla-
riyla benzerlik tasidig gibi gesitli gortisler ortaya atilmistir. Dolayisiyla
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tasavvufun tesekkiiliine dair dile getirilenlerin biiylik bir boliimii, Is-
lam dis1 bir kokene dayandig: konusunda oryantalist yazarlarin hem-
fikir olduklarini géstermektedir (Schimmel, 1975, ss. 8-9). William Jo-
nes’un onceleri Hint-Avrupa dilleri arasindaki iliskiye olan hayranlig
ve Sanskritceden Ingilizceye kadar bu aileye mensup dillerin ortak bir
kokene dayandiklar1 disuncesi, artik dilbilimsel bir ugrastan antro-
polojik bir siniflandirmaya déniismustir. Humboldt gibi dil bilimci-
lerin yani sira aralarinda Ernest Renan’in da bulundugu bazi oryanta-
listlerin Hint-Avrupa dilleri baglaminda “aryan” kékenin Ustiinliigline
vurgular: ise SAmi dil ailesine mensup dillerin gorece sinirliliklarina
bir gonderme tagimaktadir. Tim bu aktarilanlar, Tholuck gibi oryanta-
listlerin tasavvufun Fars kokenli oldugu (Ernst, 1997, s. 15) ve kat1 bir
din olarak telakki edilen Islam’la irtibatlandirilamayacak denli “aryan”
ozellikler barindirdig1 iddialarinin kaynagina da isaret etmektedir (Di-
ckson, 2015, ss. 35-37). Tasavvufun esasen aryan zihniyetinin fetheden
gli¢ olarak bir Sami dinine tepki olarak dogup (Massignon, 1997, s. 46;
Nicholson, 1914, s. 8-9) Hint ya da Fars dislincesinin iirettigi 6znel bir
anlay1s (Said, 2013, s. 280) oldugu seklindeki genellemeler, tasavvufun
zuhurunu tek bir sebebe dayandirma (Afifi, 2012, s. 71) gibi eksik birer
yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna mukabil, 1920li yillarda
Louis Massignon, Gazali'nin el-Munkiz'da tasavvufu miimin bir kisinin
dini tecribelerini ve bunlarin kendisinde yol actig1 hususlar: tahkiki
olarak tanimladigini ifade ederek, bu tarifin kabuliiyle birlikte samimi
ve tefekkiir ehli kisilerin oldugu bir dini muhitte sufiligin de gozlem-
lenebilecegi ¢ikariminda bulunur. Bu distince ¢izgisi uyarinca tasav-
vufun herhangi bir millet, milliyet ya da lisan mahsus olmayip maddi
sinirlarin ihatasindan ziyade manevi seviyede beseri bir hadise oldugu
diistinilebilir. Bununla birlikte, Massignona gore Renan ve sonrala-
r1 Browne gibi oryantalistlerin yayilmasina katkida bulundugu tzere
Sami dinlerindeki mistisizmin Aryan kokenli oldugu teorisi kabul edi-
lebilir bir sey gorinmemektedir (Massignon, 1997, s. 46).

flerleyen yillarda Hayy b. Yakzan, Debistdn, Hayyam'in Rubdiydt1, Mev-
lan&dnin Mesnevi'si ve Hafiz'in Divdn'inin da aralarinda bulundugu ¢ok
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sayida terclime, en azindan tasavvuf edebiyatina yonelik belli bir far-
kindalik olusturmustur. Bu acidan 1859'da Edward Fitzgerald'in Rubdi-
yat tercimesi, Bati'da tasavvufi klasiklere olan ilgide 6nemli bir yere
sahiptir. Bu eserlerdeki ana temalara iliskin yorumlar da dikkat c¢eki-
cidir. Ornegin Fitzgeraldin Hayyam terclimeleri tizerine C. H. A Bjer-
regard'in serh girisimleri gibi ¢ok sayida calisma kaleme alinmistir.
Bjerregaard (1915, s. 5) Sufi Society i¢in hazirladig1 calismanin girisin-
de, sufiligin “Muhammedi mistisizm”den (Muhammedan Mysticism)
daha fazlasi oldugunu ve tim dinlerin felsefe ve sanatlarinin onun
formlarini kullanabilecegini 6znel bir tslupla belirtir.

Bu terclimelerde oryantalist bakis acist one ¢ikmakta ancak her tlke-
nin Dogu'ya yaklasimi farkli ele alinmalidir. Zira Almanyanin Dogu’y-
la irtibatinda kolonyal faaliyetlerin etkili olmamasi nedeniyle Dogu’ya
dair Alman tasavvurunun Ingiliz ve Fransizlarinkinden farkli oldugu
ifade edilmektedir. Dolayisiyla seyyahlarin yani sira Riickert’ten Go-
ethe'ye Alman ilim adamlarinin terciime ve teliflerinin Dogu’ya yone-
lik “estetik” bir yonelis (Klinkhammer, 2009, s. 130-131) barindirdigini
soylemek mumkindur.

Bazilarina gore oryantalizmin bir “seref konugu” addedilen tasavvuf,
bir anlamda Islam ve Bat1 arasinda hayranlik ve nefret arasinda gidip
gelen temasini daha yogun hale getirmistir. 19. ylizyilin ikinci yari-
sinda Herbert Spencer gibi sosyal kuramcilarin yayilmasina katkida
bulundugu “ilerleme” yaklasimlari evrime dayali sosyal gelisim anla-
yistyla yakindan iligkili bir hal alirken, Islam diinyasinda modernizas-
yon yanlisi gruplarin aksine sufiyane bir hayat tarzini benimseyenler
icin ilerleme diisiincesi profan ya da diinyevi bir tabiatta addedilip
manevi inkisaf engel kabul edilmistir. Batr'da gecerli olan boylesi fikir-
ler, sufilerin de icinde yer aldig1 kolonilestirilmis muhitlerde kolonyal
glicler tarafindan gercek medeniyet olarak dayatilmis olup bu durum
yeri geldiginde tasavvuf karsit1 yerel akimlarla birleserek sufiler icin
yeni bir tehdit unsuru haline gelmistir (Sirriyeh, 2013, s. 58-59). 19.
yuzyildan itibaren artik Avrupa'daki sanat gevreleri ve entelektiieller
arasinda tasavvufa dair belli bir asinalik olusmus ve ilerleme, evrim,
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hiimanizm gibi kavramlarin ardina gizlenen ideolojiler ve makineles-
mis bir medeniyet anlayisindan uzaklasarak Hristiyanligin salt ahla-
ki bir boyuta indirgenmesinden duyduklar1 hosnutsuzlukla birlikte
tasavvufa bir nevi “metafizik canlanis” arayisiyla siginanlar olmustur
(Geoffroy, 2010, s. 200). Giivenli bir liman addedilen tasavvuf, boylece
ihtidalar i¢in de bir kopru haline gelmistir.

Batr'da ihtidalarda sufiligin roliine dikkat cekilirken, sufiligin orta-
lama bir Batili i¢in ne anlama geldiginin tespitinde ihtidalarin na-
sil algilandig1 da onemlidir. Mislimanlar nezdinde hidayet bulma
anlaminda “ihtida” (conversion) olarak nitelendirilen olgu, Hristi-
yanlar nezdinde dogru yoldan sapma ve doneklik (renegade) olarak
addedildigi icin Islam’a yonelik gecmisten tevariis edilen hasmane
bir bakisin varligindan soz edilebilir. Bu husumet nedeniyle islam da
Hristiyanligin hakimiyetinde olan toplumlar icin “Gteki” gorilmis ve
tasavvufa yonelik degerlendirmelerde farkli yaklasimlar belirleyici
olmustur. Klasik tasavvufi risaleler ve Allah’a yakinliga dair kaleme
alinan tecribi siirler, oryantalistlerin bir boliimii tarafindan “Islam
Peygamberi’nin soz ve fillerinden farkli bir konumda ele alinmaya
baslamistir. Tasavvufu Islam’'dan ayr1 olarak ele alma egilimi, zaman-
la tasavvufun kokeni tartismalarini alevlendirmis, islam ve tasavvu-
fun ayr1 dinlermis gibi telakki edilmesine (Melchert, 2001, s. 353) yol
acmistir. Boylece tasavvufun Suriye civarindaki Hristiyan manastir-
larinda yasanan bir gelenek oldugu ve Neoplatizm, Zerdistlik ya da
Hindu kokenlerden gelip Araplarin bu yerleri fetihleriyle birlikte bu
yerlerde muesses kadim dini geleneklerden 6diing alindig1 gibi ilging
yaklasimlar ortaya konmustur (Ridgeon, 2014, s. 235). Bu anlayisin
bir yansimasi olarak tasavvufun islam’dan ayr1 beseri bir inanc tarz
oldugunu cagristiran ve tarihi seyri icinde ¢esitli semantik kaymalar
ve kiilttrel adaptasyonlara ugramis bir terim ya da kategori (Sviri,
2020, s. 25) izlenimi veren “Sufizm” kavrami, Avrupa dillerinde ilk
defa Hindistan'da bulunan Ingiliz oryantalistleri tarafindan kullanil-
maya baslanmigs (Knysh, 2020, s. 277) ve bunu sufistmus, sufisticus vb.
diger versiyonlar1 izlemistir.
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19. yiizy1l baslarinda Tiirkiye, iran, Afganistan gibi birkac iilke disinda
Balkanlardan Orta Asya’ya, Afrikanin neredeyse tamamindan Orta-
dogu’ya, Cin'in baz1 bolgelerinden Endonezya'ya bir¢ok belde uzun ya
da kisa stireli olarak kolonyal giiclerin hakimiyeti altina girer. Koloni
haline gelmeyen birkagc tilkede ise Avrupanin niifuzu derinden hisse-
dilir. Boylece kolonizasyon hem soylem hem de kurumsal seviyede bir
“proje” haline gelirken ihata edilen topraklardaki bilgi birikimi ile ya-
kin bir temasin da 6nii agilmis olur. Ameli ve nazari agidan biytk bir
mirasa sahip sufilikle temas da bu sekilde ivme kazanmaistir. Baglarda-
ki “sufilik” (sufism) etrafindaki olumlu hava siir ve musiki ile birlikte
anilan bir hoggoriiye dayandirilmistir. Ne var ki 19. ytizyilda kolonyal
tahakkiimiin sinirlar1 genisleyip sufilerin i¢inde yer aldigi hareketle-
rin direng olusturmaya baslamasiyla birlikte olumlu yaklasimin tersi-
ne dondigu goruliir. 20. ylzyila girilirken, basta Kuzey Afrika tilkeleri
olmak tizere Avrupanin Dogululara yonelik sozde “medenilestirme”
girisimlerinin esasen bu beldeleri kusatma amaci tasidig: asikar hale
gelince, Emir Abdulkadir el-Cezairi gibi sufi liderlerin riyaset ettigi di-
renis hareketleri gerceklesir. Direnislerin bir sonucu olarak Avrupa-
11 kolonyal yoneticilerin yani sira bazi akademisyenler de bir stiredir
tasavvufun Islam’dan ayr1 bir olgu oldugu seklindeki bakis acilarini
artik sufilerin miicadelelerini bizzat Islami bir giindemle iliskilendir-
me yoluyla onlar1 “hizipciler, Islam'in farmasonlari, gizli topluluklar”
vb. ifadelerle anmaya baslarlar. Belli bir siire sonra Islam beldelerinde
bile sufilerin ve tasavvufu geri kalmiglikla itham girisimleri, bir tir
“bol ve yonet” yaklasiminin bir yansimasi olarak karsimiza ¢cikmakta-
dir. Dahasi, son donem tasavvuf arastirmalarinda énemli bir yere sa-
hip bazi miuellifler, sufiligin farkli mahalli inanislardan 6diin¢ alinan
gayri-Islami unsurlar ve batil inanclar barindirdigini (Chittick, 1995, s.
107), sufiyane hayat tarzinin ise egitimlilerden ziyade cahil ziimreler
nezdinde taraftar buldugunu (Arberry, 1950, s. 122) dile getirmede bir
sakinca gormemislerdir. Sonug olarak tasavvuf ile Islam arasinda ay-
rimda bulunulmas: gerektigini dillendiren oryantalist soylemlerdeki
bilingli siniflandirmanin taraftar bulmasi saglanmis olur (Knysh, 2020,
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s.290-291). Bu noktada oryantalist bakis acis1, tasavvufun Islam’in “ha-
sin” ya da zahiri yoni olan seriattan ayr1 olarak “sevimli” yliztinii tem-
sil ettigini dillendirirken, “ortodoks” Islam’a bir alternatif hatta onunla
ayr1 olus imast tasiyan disliniirlere ait bir tiir maneviyat tarzini akla
getiren evrensel bir mistisizm ifadesi oldugunu kabul etmektedir
(Sorgenfrei, 2018, s. 154) Aymni sekilde, Islamofobik yaklagsimlarda go-
rildiigl tzere tasavvufun Batrdaki hakim kultiirlerle iliskilendirilen
hosgort, insan haklari, demokrasi gibi degerlerden miitesekkil olup
“koktenci” olmanin aksine Bati'nin Orta Cag sonrasi profan yonelim-
lerine karsi olmadigini diistinmek de verili bir glindem (Jong ve Radt-
ke, 1999, s. 758-759) olarak karsimiza cikmaktadir. Modern donemde
yalnizca Misliimanlarin cogunlugu teskil ettigi yorelerde degil Bati'da
sekiler anlayisin hakim oldugu yerlerde de tasavvufa dair gelenekte
daha once emsali goriilmemis yorum ve uyarlamalarin bilerek ya da
bilmeyerek devreye sokulmasiyla tasavvufi hayatin sonraki gelisimin-
de neye tekabiil edecegi ancak daha sonra anlasilabilecek (Cift, 2020,
ss. 179-180) birtakim yaklasimlarla karsilasilmistir.

Oryantalistlerin basini c¢ektigi terclime faaliyetleriyle tasavvufi siir
ve talimler bir dereceye kadar aktarilmaya calisilmis olmakla birlik-
te bu cabalarin odaginda tasavvufun muesseselesmis hali olan tarik
ancak yakin denilebilecek bir donemde giindeme gelmesi dikkat ce-
kicidir. Tasavvufa iliskin eksiltili bir bakis agisinin giin yiizline ¢iktig1
bu donemde, gelenekselden moderne bir gecisin soz konusu oldugu
ve cesitli cevrelerde kiltiirel bir ¢okus yasandig: seklinde yaygin bir
kanaat mevcuttur. Bu da gerek iceriden gerekse disaridan bir ¢okiis
ya da fetretin baslica miisebbibi olarak itham edilen tasavvufun artik
kaybolmaya yiiz tutmus bir geleneksel anlayis oldugu gibi baz cika-
rimlara yol agmistir (Chittick, 1995, s. 107). Oysa tasavvufun Avrupa ve
Amerika'da glinlimiize kadarki seyri goz oniine alindiginda, hiz kay-
betmeksizin yayildig: rahatlikla gozlemlenmektedir.

Tasavvuf gelenegindeki bu siireklilik, Ikinci Diinya Savasimi miitea-
kiben diger pek cok sebebin yani sira is glicli ve gogmen olarak ge-
lenler sayesinde Avrupada artan Misliiman niifusta tasavvufi hayati
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benimseyenlerin oraninda goriilen artisla teyit edilmis olur. Batida
tarikatlarin nesvii nema bulmasi, yeni tesis olunan Misliiman toplu-
luklar arasinda ozellikle de muihtediler arasinda acik¢a gorilebilmek-
tedir (Nielsen, 2003, s. 44). Tasavvufun Orta Cag boyunca oldugu gibi
20. yuzyilda da stirekli glindemde olusuyla bilhassa son kirk yil icinde
hem Bat1 hem de Dogu Avrupa dillerinde tasavvufa dair ¢cok sayida ilmi
ve popliler eser kaleme alinmistir (Renard, 2009, s. 279). Batida ya-
kin donemde tasavvufla alakali olarak yapilan calismalarda, baslangic
noktasini genel itibariyla arastirmacinin ilgi alanina gore belirledigi
figiirler ya da ekoller olusturmaktadir. Kimileri sufiligin Bati'da tarih
sahnesine c¢ikisini 1875'te Madame Blavatsky tarafindan kurulan Teo-
sofi Toplulugu (The Thesosphical Society) gibi gruplarin ortaya ¢ikisiy-
la baglatirken, Blavatsky’nin bir miirsid olmadig1 ve tasavvufi talimden
ziyade manevi psikoloji olgusu baglaminda degerlendirilebilecek bir
ogreti ortaya koydugu icin bunun ne derece makul bir tarihlendirme
oldugu tartisilabilir. Bazi arastirmacilar ise irsad muessesine yakin ad-
dedilen bir sistem éngoren Inayet Han'in ekoliinii tasavvufun Batr'daki
seyrinde bir baslangic noktasi olarak almaktadirlar. Bati'da tasavvufun
seyrini ele alirken de Madame Blavatsky ve Gurdjieff gibi teosofist bir
goriinlim arz eden miinferit hareketler, inayet Han gibi tasavvufi bir
kokenle birlikte “evrenselci” bir yonelim benimseyenler, idris Sah gibi
popiiler seviyede kabul gérenler, René Guénon ve Frithjof Schuon gibi
geleneksel tasavvufi yasanti ve yaklasimlariyla -6zellikle Tbnii’'l-Arabi
ve metafizik odakli anlayislariyla- entelektiiel muhitlerde karsilik bu-
lanlar, Bawa Muhaiyeddin gibi entelektiiel muhitlerde yer almasalar
da tasavvufi bir nese tasiyanlar, kokenlerini muhafaza etmek suretiyle
Bati'da da geleneksel tarzlarini devam ettiren Halveti ve Naksi gruplar,
Irina Tweedie ve takipcileri gibi bazi modern psikoloji yaklasimlariy-
la iligskilendirme yolunu secenler, bir tarike mensup olduklarini 6ne
siirerek asli anlamda olmamasina ragmen popiiler seviyede birtakim
faaliyetler gosteren gruplar ve yayinlari dahil cok sayida bakis agis:
ve bilesen degerlendirilmek durumundadir. Dahasi, bahsi gecen tarik
ve “yeni dini hareketler’in Avrupa tulkeleri ve Amerikada ustl acisin-
dan olmasa bile yapilanmalar1 bakimindan farkliklar barindirdiklar
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da hesaba katilmak durumundadir. Bati'daki tasavvufi miiesseseleri ve
tasavvufi unsurlar tasiyan hareketleri ayrintilariyla ele alabilmek daha
kapsamli bir ¢calismay1 gerektirdiginden, burada yalnizca tasavvufun
Batrdaki gelisimi ve mevcut gorinimiini bazi Avrupa tilkeleri ve Ame-
rika'da faaliyet gosteren sahis ve gruplari 20. ylzyil baslarindan gint-
miize kadar one ¢ikan yonleriyle ele almak mtimkin olabilecektir.

20. Yuzyil Baglarinda Genel Goriinim

Avrupada tasavvufa olan tevecciihiin ardindan 19. ytizyil sonu ve 20.
ylizyil baslarinda Bati'da 6zellikle entelektiiel cevrelerde din ile alaka-
11 olarak beliren bir krizle iligkili manevi bir yonelisin yani sira son
yillarda Dogu ve Bat1 arasinda ulasim ve iletisim alaninda kaydedilen
gelismelerin bir getirisi olan yogun ilgiden (Zarcone, 1999, s. 110) s6z
edilebilir. Her ne kadar bu ilgi bazi durumlarda kirsala 6zgu bir olgu
olarak diistintlse de “sehirli” sufi network sayesinde tasavvufun yol-
culuklar, go¢ ve medya araciligiyla Avrupadan Asya, Afrika ve Otesine
de hareket etme kabiliyeti elde ettigi bir gercektir (Hermansen, 2009,
s. 13-14). Sanayi Devrimi'nden itibaren buharli trenler ve gemiler gibi
ulasim imkanlar: tasavvufun yayilisini kolaylastirirken, bir basina ya
da toplu halde yolculuk eden go¢cmenler de kitalararasi yolculuklarda
bulunarak Dogu ile Bat1 arasinda mesafelerin engel olusturmadig: bir
ag dahilinde kendi hayat tarzlarini beraberlerinde tasimislardir (Gel-
vin ve Green, 2014, s. 11). Boylesi bir hareketliligin getirisi olarak sufi
gruplarin etkinlik seviyelerine iliskin kesin yargilar ortaya koymak
glictlir. Zira glincel bazi calismalarda goriildiigli tizere tasavvuf ve tari-
kat yonelik tespitlere, teori ve pratigin ic ice gectigi bir silsileden ziya-
de arastirma yapanin uzmanlik alani perspektifinden bakarak yapmis
oldugu genellemelerden kaynakli eksik degerlendirmeler ve anakro-
nik okumalarin sirayet ettigi soylenebilir. Diger taraftan, Bati'daki ta-
savvvufi olusumlarin eklektik hareketler, muhtedi bir seyhin ya da Is-
lam dlinyasindan gelen karizmatik seyhlerin riyaset bir araya gelenler
gibi farkli tasnifler altinda ele alindig1 gortilmektedir.
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Batrda gectigimiz ylizyilda belli bir ntifuza sahip olan tasavvufi ha-
reketleri ele almadan once, teosofik ve tiniversalist olusumlarin etki
alanlar1 ve ortaya koyduklar1 diislincelere odaklanmak, tasavvufun
modern donemde Bati'da algilanis sekli hakkinda bir miktar bilgi sag-
layabilir. Sufilikten ziyade mistisizmle irtibatli olmalarina ragmen 19.
yluizyil sonu ve 20. ylizyil baslarinda kurulan teosofi odakli cemiyet-
lerin, tasavvufla iligkili literatiirde belli bir yere sahip olduklar: soy-
lenebilir. Sonraki dénemlerde ise Avrupa ve Amerika'ya Islam bel-
delerinden gelen gocmenler arasinda yer alan mintesiplerin de bu
topraklarda tedricen tasavvufa dair farkindalik olusmasina katkida
bulunduklarina kugku yoktur. Bununla birlikte, Islam tlkelerine yol-
culuklarda bulunup sufilerle tanistiklarini ve onlarin talimlerinden is-
tifade ettikleri ileri siiren Gurdjieff, Madame Blavatsky ve Bennett gibi
figiirler gerek mistakil olarak gerekse birbirlerinin devami seklinde
hareket ederek teosofist ve tiniversalist arka plana sahip gruplar tesis
etmislerdir. Maji, okiilt ve teosofi gibi olgular yayginlik kazanirken,
bahsi gecgen kisilerin 0gretileri cercevesinde bir araya gelenler i¢in -en
azindan kavramsal seviyede- tasavvufa yonelik bir asinalik vuku bul-
mustur. “Yeni Dini Hareketler” baglaminda da degerlendirilebilecek
bu olusumlar, birer tarik olmaktan ¢ok “toplumsal hareket” gortini-
miindedirler. Hz. Peygamber’e kadar kesintisiz ulasan bir silsile, mir-
sid, ustil, erkan gibi olmazsa olmaz unsurlardan miitesekkil ana akim
tasavvuf anlayisi, tim bu yonleriyle “mistisizm”den ayr1 (Tahrali, 2018,
ss. 104-120) telakki edilen bu hareketlere disaridan bakildiginda, bahsi
gecen unsurlarin var olmadiklari ya da en azindan aslina uygun bir
konumda benimsenmedikleri goriilmektedir.

Sufiligin “egzotik” bir tarz mi1 yoksa bir maneviyat bicimi mi oldugu
konusunun Avrupada ¢ogunluk icin netlik kazanmamais bir husus ol-
dugu bu donemde Gurdjieff gibi figiirler Avrupada bilinir hale gelin-
ce, sufiligin eski haline dair bilgi eksikligi elbette bir sorgulamanin
da Ontline gecmis gortinmektedir. Dolayisiyla Gurdjieff ve Blavatsky
gibi figlirlerin vazettigi seyin ne oldugunu sorgulayabilecek kisi say1s1
yok denecek kadar azdir. Dogu'ya yolculuklarda bulunup orada cesitli
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ekollerden alinan uygulamalar: bir araya getirmek suretiyle mesruiye-
ti konusunda bir netlik bulunmayan yollar: temsil edenlerin buna izin-
li olup olmadiklar: ya da tasavvufi terminolojideki sekliyle herhangi
bir icazetlerinin olup olmadig1 agikliga kavusturulamamaistir. Gelenek-
sel ustillere uymayan bu yeni “irsadd” tarzinin, yarardan ziyade zarar
getirecegi ifade edilmektedir. Ustelik, kendileri bir siiliiktan gecmeyen
kimselerin nasil stiltka tabi tutacaklar: ayr1 bir tartisma konusudur
(Sah, 2003, s. 230-232). irsddin merkezili§ine karsin, Batr'da bir tarikin
etki alan1 baglaminda seyhin kisisel karizmasi ve tarik usuliine yone-
lik ilgi belirleyici birer unsur gibi gortinmektedir. Bir ustliin belli bir
takipci kitlesinin tevecclihlii konusunda &tekilestirmeden ziyade kap-
sayicilikla kimi durumlarda kiltiirel agidan bir linsiyet olusturmasi
da bliylik 6nem tagimaktadir. Ayrica herhangi bir sinifsal, ekonomik
ya da siyasi ilgiden cok kimlik ve kiiltiire olan vurgular: da Batr'daki
tasavvufi olusumlarin sosyal ve dini hareketliligine ivme katarak bir
tarikin farkli tilkelerdeki miiesseseleri ve baglilar1 arasinda giigli bir
bagin olusmasini da saglamaktadir (Hermansen, 2009, s. 38-39). 20.
yuzyil baslarinda sufiligin Avrupa ve Amerikada ilgi odag: olmasinda
teosofi ve tiniversalizmin pay1 oldukca biiyiiktiir. George Gurdjieff ve
Helena Blavatsky gibi bir tarike bagliliktan ziyade farkli tarikatlardan
alinmis izlenimi veren distur bir araya getirerek eklektik bir anlayis
sergileyen figlirler, mistisizm ve tasavvuf arasinda sinirlart miiphem
bir alanda faaliyette bulunmuslardir.

iki Diinya Savasi Esnasinda Genel Manzara-
Teosofi ve Universalizm

Gectigimiz ylizyil baslarinda one ¢ikan teosofi hareketlerine liderlik
edenler, evrenselci ve eklektik diisiince yapilariyla Avrupa ve Ameri-
ka'da onemli bir takipgi kitlesi edinirler. Bunlar arasinda, Kars'ta as-
keri bir manastirda egitim aldiktan sonra Dogu'ya dogru cesitli yolcu-
luklarda bulunan ve bu yolculuklar: esnasinda “Sarman” adin1 verdigi
“Hacegan” silsilesi ile iligkili kimselerin yani sira bircok miirsitten

161



162

Musliman Diinyada Cagdas Dustince | Bat’da Cagdas Miisliiman Dislincesi

(Sah, 2003, s. 230) istifade ettigini dile getiren Gurdjieff, tasavvuf dahil
Dogudaki farkl: dinlere ait manevi 6gretilerin “senkretik” bir formu-
lasyonundan ibaret “Dérdiincii Yol” (Wellbeloved, 2003, ss. 221-222)
sistemini yaymaya baslar (Leccese, 2015, s. 445). Insanligin manevi
acidan uyusarak makineler gibi hareket ettiklerini ifade eden Gurd-
jieff, cikis yolu ya da uyanisin “vazife” (work) ismini verdigi mesakkatli
bir ustille gerceklesebilecegini dustiniir. Gurdjieff en azindan “Dor-
dincti Yol” (The Fourth Way) doktriniyle ameli bir yone sahipken, be-
seri dinin son kelam olarak kabul ettigi “Hikmet Dini” dislincesiyle
one ¢ikan (Blavatsky, 1995, ss. 7-8) Blavatsky'nin doktrininde bdylesi
bir yon eksikligi dikkat cekmektedir. Yine bu donemde Idris Sah, po-
pller bir tasavvuf dili ile Batr'daki sufilik sahnesinde yerini alir. Gurd-
jieff’'in yazilarindan etkilenen Idris Sah (Idris Sah), Afgan bir baba ve
Iskoc bir annenin oglu olarak Ingiltere’de diinyaya gelmistir (Hazen,
2011, s. 72). Dogudaki hikmeti aktardigini dile getirdigi ozellikle the
Sufis gibi popller eserleri, ana akim tasavvufi terminolojiden ziyade
(Smith, 1999, s. 70) ahlak vurguda bulunan hikayelerin aktarimi nite-
lizindedir. Herhangi bir talimden ziyade teorik tabiatta eserler kale-
me alan Idris Sah'in en fazla okunan calismalari, Nasreddin Hocanin
fikralarini birer nasihat unsuru olarak kullandig: hikdyemsi eserleri-
dir. 1960’lardan itibaren Amerika'daki temsilcisi olan Robert Ornstein,
tasavvufi kavramlari psikoloji ile bagdastirarak psikoterapi odakli bir
anlayis1 one ¢ikarmaktadir (Hermansen, 2004, s. 53). Takipcileri ara-
sinda Nobel 6diilli Doris Lessing’in bulundugu Idris Sah, Islam diin-
yasinda mevcut olan herhangi bir seyden ziyade emsalleri Gurdjieft’in
fikirlerinde rastlanabilecek yorumlarda bulunmustur. Bu a¢idan, Gur-
djieff’in talebesi olan ve 1963 yilinda bir Sah’a tabi olan Bennett'in Gur-
djieff’i bir sufi kabul ettigi, diger taraftan Idris Sah'in ise “Gurdjieffci”
oldugu dile getirilmektedir (Sedgwick, 2009, s. 186- 189).

Universalist bir yaklagim benimsedigi gozlemlenen Idris Sah, Avrupa
ve Amerika'da Islami hiiviyeti haiz bir tarik olmaktan ziyade (Geaves,
2021, s. 450) bir kiltlirel form olarak sufilige olan ilgide belli bir kitleye
seslenebilmistir. Sah'in tasavvufu kokleri Islam 6ncesine kadar uzanan
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evrensel bir gelenek olarak takdim etmesi, tasavvufun Islam'dan ay-
rilamayacagl beyaninda bulunan sufilerin aksi yontinde bir girisim
olarak gortilmektedir. Gerek Batili oryantalistlerin gerekse islam’ saf
haline dondiirmek i¢in tasavvufi unsurlardan ayiklanmasi gerektigini
benimseyen neo-selefilerin bakis agilariyla ayni dogrultudaki bu yak-
lasim bicimi, Universalist bir tasavvuf anlayisinin 6zeti niteligindedir
(Pittman, 2012, ss. 55-56).

Gurdjieff’in fikirleri, daha sonra Bennett gibi takipcileri tarafindan
teori ve pratikte devam ettirilmistir. Birinci Diinya Savasi esnasinda
Ingiltere’nin Osmanli Payitahti'nda gorevli istihbarat subay1 olan Yz-
basi John Bennet, Gurdjieff’in talimlerinin Batr'daki yayilisina katkida
bulunmus, resmi gorevinden ayrilip Avrupa’ya doniince halkalar kura-
rak bu talimleri yaymaya calismistir. Istanbul'da gorev yaptig1 yillarda
once Prens Sabahaddin’le ve sonra onun aracilifiyla Gurdjieff’le tani-
san Bennett, gece ve glindiiz mesgul oldugu istihbarat gorevinin onu
fazlasiyla mesgul etmesi nedeniyle Prens Sabahaddin’le olan goriis-
melerinin sonraki yillarda 6ne ¢ikacak bir ilgiden ziyade bir farkina
varig siireci oldugunu ifade eder (Bennett, 1974, s. 62). Bennett’i en
cok etkileyen hadiselerden birisi, istanbul'da gecirdigi ilk Ramazan'da
Kadir Gecesini idrak i¢in Ayasofya’ya gelen mtiminleri gozlemlemesi-
dir. Istanbul'dan ayrilisinin ardindan enerji sektoriinde danismanlikla
mesgul olan Bennett, 6nceki gorevine oranla daha fazla olan vaktini
Gurdjieff’in “vazifesi’ne yogunlasarak gecirir (Pittman, 2012, s. 111).

Bati'da dikkat ¢ekici bir takipgi kitlesine ulasan ve kimilerine gore sufi-
ligi Batililara anlasilir bir tarzda ulastiran kisi ise Inayet Han olmustur.
1970 ve 1980li yillarda Islam tilkelerinden gelen seyhlerin tariklerini
yaymak lizere ortaya cikislarina kadar neredeyse elli yil siiresince Ba-
tr'da faaliyette bulunan en biiylik sufi hareket de Inayet Han'in miiessi-
si oldugu the International Sufi Movement'tir. Faaliyetlerine Amerikada
baglayan hareket once Avrupa tllkelerine, daha sonra Avustralya'ya ve
dinyanin dort bir yanina yayilmistir. (Genn, 2007, s. 257). 1882'de Ba-
rodali muzisyen bir ailede diinyaya gelen Inayet Han, Haydarabad Ni-
zaminin dikkatini celbedecek bir musiki kabiliyetine sahiptir. Yirmili
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yaslarinda Cistiyye'nin Nizami koluna mensup Hace Ebu Hasim Me-
denfye (6. 1907) intisap eder (Sedgwick, 2017, s. 158). Seyhinin ken-
disine tarikinin talimlerini ve tasavvufun hikmetini dlinyaya yaymasi
isaretiyle Burma'ya dogru yolculuga cikar. Yaklasik ti¢ yil sonra New
York’a gelerek tiniversitelerde konser icra eder. Aslinda musiki vesi-
lesiyle manevi yolun inceliklerini aktarma gibi bir misyon tstlenmis
olan Han, 1910'da Columbia Universitesi'nde bir konser verir. 1911'de
San Franciscoda Vedanta topluluguna ait bir mabette verdigi konserin
ardindan ilk muridi ve yolunun ilk miirsidesi olacak Ada Martinle ta-
nisir. Martin'in istegi lizerine intisabini kabul ettikten sonra ona Rabia
ismini vermis ve ona sehadet getirmesi ve namaz kilmasi gibi tavsiye-
lerde bulunmustur.

Bu yillarda konser ve konferanslarla ¢ok sayida takipginin teveccihi-
ni kazanmig ve gerek Amerika'da gerekse Avrupa’ya yaptig: yolculuk-
lar neticesinde halkalar kurmustur. 1920'de Avrupa'ya gecerek Cenev-
re'de Sufi Order'in merkezini kurar ve bir stire sonra Sufi Movement’a
baglar. inayet Han'in hareketi, Hindistan’la irtibatinin devami olarak
dislnilebilecek “Esoteric School”, Batili takipcileri icin “Universal
Brotherhood” ve “Universal Worship” isimli ic unsurdan miitesekkil-
dir. Dinin 6ziiniin insanlar1 birlestirmek gibi bir gaye barindirdigini
dile getiren Inayet Han'a gore (Khan, 1989, s. 12) suret degil mahiyete
odaklanildiginda farkliliklar ortadan kalkacaktir. Genel takipgileri i¢in
dini mensubiyetten ziyade yola olan ilgiyi esas alan hareket, bu yoniiy-
le cesitli elestirilerin de odag1 olmustur. Hareketin tasavvufi anlayi-
sinin 6zind, tim dinlerin 6zlinde oldugu kabul edilen “mesaj” teskil
etmektedir. Inayet Han'n basinda bulundugu hareket, ¢cogu sufi grup-
tan farkli olarak Islam’a 6zgti itikadi hususiyetler yaninda tasavvufun
tecriibl boyutlar1 arasindaki “gerilim”i agsma konusunda Cistl koken-
lerine istinat etmistir. Boylece Islam'in batin vechesine taalluk eden
tasavvuf ile zahiri gelenegi arasinda so6z konusu olan irtibati bircok
Bat1 tulkesinde bir hareket serbestisi ve evrensellik baglaminda yeni-
den tanimladigi (Genn, 2007, ss. 261-262) dile getirilebilir. 1925’te Fair-
fax, California'da ilk hankéhlari olan “Kaaba Allah™ tesis eder. Inayet
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Han'in élimiinden sonra Sufi Order’in riyaseti konusunda anlagmaz-
liklar ortaya cikar. Inayet Han'in ilk hanim halifesi Ada Martin, 1929'da
hareketten ayrilir. Fairfax’taki bagimsiz bir zaviyenin basina gecen
Martin, faaliyetlerini bir siire Inayet Hanin eski talebelerinden “Miir-
sid Sam” (Sufi Ahmed Murad) ile birlikte yurttir. 1945 yilinda Martin
“Sufism Reoriented” isimli yeni bir olusum kurarken Lewis de “Stf1 Is-
lamia Ruhaniyat Toplulugu”nu kurarak birbirlerinden ayrilmislardir.
Ada Martin bir miirsid arayisina girince, “zamanin kutbu” kabul etti-
gi Iran kokenli Hintli mistik Meher Baba (6. 1969) ile mektuplasmaya
baslar. Meher Baba, Hindistan'da Ingiliz okullarinda egitim almis olup
“vecd ilmi” (ilm-i hisnum) adin1 verdigi bir sistem kurmustur. Belli bir
dine baglilik yerine tim dinlere mensubiyet olarak ozetlenebilecek
distincesi, inziva ve konusma orucu gibi unsurlar icerir. Kisa stureli-
gine basladig1 konusma orucu daha sonra stirekli bir hal almistir. Bu
donemde Ada Martin oldikten sonra yerine gegen Ivy Duce da Me-
her Baba tarafindan “Sufism Reoriented”in basina gecirilir. Hindu tipi
bir evrensellik anlayisina sahip (Sedgwick, 2017, s. 194) Meher Baba
da teosofik unsurlar barindiran yaklagimiyla Bati'da etkili olmustur.
Bundan sonraki dénemde, Inayet Han'in hareketini 1927'de heniiz bir
delikanliyken liderlik tevdi edilen oglu Vilayet Han devam ettirmistir.
Birinci Diinya Savasi sonrast doneme mihrint vuran Inayet Han'in
hareketi, ginimiizde de torunu Zia Inayet Han tarafindan seminerler
ve konferanslar gibi faaliyetlerle varligini stirdiirmektedir.

ikinci Diinya Savasi Sonrasi Genel Durum

Tkinci Dlinya Savasi’n1 muteakiben Dogu'da ve Batr'da tasavvufi hayat
acgisindan tedricen bir canlanma gortilmektedir. Modern dénemde ta-
savvufun Islam diinyasinda canlanisiyla paralel olarak Bati'da yayili-
styla, tasavvufi hayatin iki hayat tarzini yani sekr ve sahvi dnceleyen
yollara atifta bulunulmaktadir. Amerika'da “sekr” neseli tasavvuf an-
layisinin yiizy1l baslarinda bir Gesti seyhi olan Hazret Inayet Han ile
girdigini, Avrupada ise “sahv”1 onceleyen tasavvufi anlayisin 6zellikle
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Fransiz asilli Misliman metafizisyen René Guénon vesilesiyle ente-
lektiiel cevrelerde genis kabul gordigl ifade edilmektedir. Bununla
birlikte, René Guénon’un Islam’in batini yoniini ifade eden tasavvu-
fun Islam'in zahiri yonii baglaminda pratige dokiilebilecegini dile ge-
tirirken, Inayet Han'in Islam’a nadiren atifta bulundugu ve Gurdjief-
f’in ise Islam’1 gormezden geldigi aktarilmaktadir (Sedgwick, 2019, s.
37). Sahv1 onceleyen tavri benimseyenler, genel itibariyla marifet yo-
nelimli bir anlayis vazetmekte ve seriatin 6nemine siklikla vurguda
bulunmaktadirlar.

Avrupada tasavvuf yolunu tercih edenler, oldukea farkli arka planlara
sahip olup muhtemelen cografi yakinlik ve gocler nedeniyle 6zellikle
Sazeliyye ve kollar1 gibi Kuzey Afrika kokenli tariklere (cog. turilk) bag-
lidirlar. Sazeliyye'ye intisabinin ardindan asli anlamda sufilik ve inisi-
yasyonun 6nemini izah icin ¢ok sayida eser kaleme alan René Guénon
(6. 1950), Batr'da tasavvufun gelisimi agisindan akla gelen ilk sahsiyet-
lerdendir. 1898'de Blois, Fransada dlinyaya gelen Guénon, matematik
ve felsefe egitimi almistir. Gencliginde Advaita Ekoli'ne mensup bir
grupla gorismesinin ardindan kadim Dogu gelenekleri ilgisini ceker
ve 0 da Hinduizm, Taoizm ve Islam gibi modernitenin etkisi altina gir-
memis din ve gelenekleri arastirma firsati bulur (Lings, 1995, s. 17).
Arayisla gecen gencligi stiresince bazi okiiltist gruplari incelese de
onlarda karar kilmaz. Bu donemde Sorbonne'da derslere katilmakta
ve entelektiiel cevrelerde yer almaktadir. 1912'de Misliiman oldugunu
dile getiren Guénon, Isvecli ressam Ivan Gustav Aguéli vasitasiyla Saze-
li seyhi Abdurrahman {lliys (Alis) el-Kebire intisap ederek Abdiilvahid
Yahya ismini almistir (Geaves, 2015, s. 247). Regnabit ve La Gnose isimli
dergilerde ¢ikan yazilar: ilgi gormus, hatir1 sayilir bir okur kitlesine
hitap etmistir. Sonraki yillarda Misir’a gitmeye karar verir ve bir Sazeli
seyhinin kiziyla evlenerek Kahire'ye yerlesir. Bundan sonra Etudés Tra-
ditionnelles dergisinde yazilar1 yayinlanir ve ¢ok sayida kitap kaleme
alir. Modernite elestirisi ve halidi hikmet (sophia perennis) yaninda
niceligin egemen oldugu bir cagda insanin fitri haline ulagsmasinda as-
kina ve hakikate olan vurgulari ile taninan Guénon, dinlerin ézlinde
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mukim bozulmamais gelenegi (tradition) izah ederken (Guénon, 2001,
s. 19), bereketin intikali i¢in zorunlu olan (Geoffroy, 2010, s. 153) inisi-
yasyonun merkeziligi tizerinde durmustur. Gelenekselciler (Traditio-
nalist) olarak bilinen ekollin 6nde gelen temsilcisi Guénon, aralarinda
Frithjof Schuon ve Martin Lings’in de bulundugu ¢ok sayida sahsiyeti
etkilemis bir muellif ve metafizisyen olup tasavvufun Bati'daki ente-
lektiiel muhitlerde temsili acisindan 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica
Inayet Han gibi Uiniversalist bir yaklagim sergileyerek Islam'in zahiri
yontint disarida birakmak yerine tahkik icin tasavvufun Islam'da ickin
bir yon olduguna dikkat ¢cekmistir (Dickson, 2015, s. 207). Guénon ve
etkiledigi diger miitefekkirlerin 1900’lerden itibaren sufiligin Bati'daki
seyrine bir canlilik kattiklar1 soylenebilir.

1950°li Yillar-Soguk Savas ve Sonrasi

Tasavvuf tarihine iligskin yakin tarihli bazi1 ¢alismalarda, 1940’lar ve
50’lerde bir taraftan gegerliligini yitirmis toplumsal bir harekete in-
dirgenerek neredeyse bir nostalji mesabesinde goriilen sufiligin diger
taraftan ortadan kaybolmak soyle dursun daha énce gorilmemis bir
seviyede bir canlanma yasadig: dile getirilmektedir (Baldick, 2012, s.
153). Ne var ki Islam diinyasinda bu canlanisin gormezden gelindigi
ve Islam diisiincesinin bir tiir gerileme sebebi olarak 6zellikle Ikinci
Diinya Savas: sonrasinda goreve gelen sekiiler yonetimler ve gevre-
lerde tarikatlarin hedef tahtasina oturtulduguna tanik olunmaktadir
(Sirriyeh, 2013, s. 140-141). Boylesi bir bakis ac¢isinin Miisliman bel-
delerdeki yansimasi, Batinin “gelismislik” standartlarini benimseyen
ve ulkelerindeki geleneksel dini organizasyonlarin varligini “ilerle-
me”ye engel addeden kimselerde pek farkli goriinmemektedir. 1950°1i
yillara mithriinii vuran boylesi algilarin ardindan, 6zellikle akademik
calismalarda genelde tasavvuf ve 6zeldetasavvufi miiesseseler olarak
tarikatlarin sosyal hayat, siyaset vb. baglamlarin yani sira talimleriyle
birlikte ele alindig1 ve miintesipleri arasinda bir entegrasyona ilave-
ten muntesip olmayanlar: da kapsayacak kiilttirel bir aktarim vasitas:
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olarak incelendikleri calismalar s6z konusudur. Bunlara ilaveten, Ba-
trdaki Musliman gruplar arasinda tasavvufun oldukga biiyiik bir ni-
fuza sahip oldugu yapilan saha calismalariyla da ortaya konmaktadir.
Tarikatlarin gozle goriiniir bir bliyiime kaydedisi, Batr'daki Miisliiman
topluluklarda ozellikle de yeni ihtida edenler ekseninde gercekles-
mektedir. Dolayisiyla tasavvuf, 1960’l1 yillarda Avrupa tlkelerinde ilgi
odag1 haline gelmis ve tasavvuf yoluyla Islam’la miiserref olanlarin sa-
yis1 artmistir. Islam tilkelerinde ise yonetimsel baz1 engeller, tasavvu-
fi hareketlerin Bati'da oldugu kadar aleniyet kazanamamasina sebep
olmustur (Nielsen, 2003, s. 44). Keza Anadoludaki tasavvufi hayat da
tasavvufi muesseselerin yasakli olusu nedeniyle Cumhuriyet sonrasi
donemde seyirlerini yeterli seviyede ilerletememistir.

1960’lardan itibaren Ingiltere'de Gliney Asyalilar, Fransa'da Kuzey Af-
rikalilar -6zellikle Cezayirliler- ve Almanya'da Turklerin ¢ogunlugu
olusturdugu Miisliman nitfus, dini hayat tarzlari ve kiltiirel motifleri
muhafaza ederek ikinci ve liclincii kusaklarin hem icinde bulunulan
topluma etkin bir bicimde entegre edilmesini hem de ailevi kiiltiirler-
deki Islami agirlikla Avrupa’da belirgin bir Islami anlayisin olusmasini
saglamislardir. Kuzey Afrika ve Dogu'daki Miisliman beldelerden ge-
len bu gruplara ilaveten, Avrupa tilkelerinde dikkat cekici bir ihtida
orantyla karsilasiriz. S6z konusu miihtedilerin daha oncesinde kokli
bir egitim almis olup kendi toplumlarindaki dini ve kilttirel hayatin
yani sira Islam ve Islam kiilttriine yonelik asinaliklari, onlar1 Batr'daki
Miislimanlarin sozciileri konumuna yerlestirmistir. Bati'daki Islami
hayat tarzinda onemli bir etkiye sahip bu ihtidalarin arka planina ilis-
kin hazirlanan ¢alismalarda, tasavvufun belli bir cekim alan1 olustur-
dugu aciktir (Westerlund, 2004, ss. 13-14). Konumuz geregi Avrupa ve
Amerika'daki tasavvuf algisi ve tasavvufi hareketlere odaklandigimiz-
dan, Bat1 lilkelerindeki Miisliman niifustan ¢ok tasavvufi yonelimle-
rin Uizerinde durulacaktir.
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Avrupa’da Tasavvuf ya da Avrupai Tasavvuf

Harita tuzerinde goriilen uzakliga ragmen 1960’11 yillardan itibaren
Tlrkler ve Araplar gibi farkli milletlerden olusan topluluklarin biiyiik
gruplar halinde Avrupa tlkelerine intikaliyle maneviyat arayisindaki
Batililar tasavvuf ile etkilesimini arttirmistir. islam tilkelerinden seyh-
lerin yeni topraklarda miistakbel muntesiplerini kusatacak denli cazip
soylemler gelistirmeleri de tasavvufa yonelik tevecciihii besleyen bir
faktordiir. Naksibendi seyhi Nazim el-Kibrisi ve Cezayirli $azeli seyhi
Ahmed el-Alevinin Avrupada cok sayida baglilarinin olusu bu sekilde
izah bulabilir. Afrikanin farkli bircok bdlgesinden intikal eden Kadi-
riyye, Ticaniyye, Miridiyye, Ahmediyyenin yani sira 6zellikle Avrupa-
lilar1 cezbeden bir tarik olarak Sazeliyye ve alt kollar1 da Avrupa tasav-
vufunda onemli bir yere sahiptir. Sazeliyye'nin Darkaviyye ve Aleviyye
kollari, ozellikle entelektiieller arasinda ragbet gormistur. 20. ytizyil
baglarinda basta Fransa ve Ingiltere olmak tizere Aleviyye'ye mensup
olanlar ¢ok sayida zdviye tesis etmislerdir.

Avrupa llkelerinde sufiligi benimseyenlerin cogunlugu Islam1 bir hi-
viyete sahiptir. Bununla birlikte, islami bir arka plana sahip olup sekii-
lerlesenler yaninda “evrensel” (liniversalist) yonelimli bir tarz benim-
seyenler de bulunmaktadir. Miisliman tilkelerden gelenler tarafindan
takdim edilen ana tarikatlar s6z konusu oldugu gibi Avrupa tilkelerinde
tesis olunan alt kollara da tanik oluruz. Avrupa'da yasayan Tiirkler ara-
sinda Halvetiyye, Naksibendiyye, Mevleviyye, Bektasiyye tarikleri one
cikarken Orta Asyalilarin ¢ogunlukla Rifaiyye ve Cistiyye'ye miintesip
olduklar: gorilir. Ayrica Avrupadaki Asya kdkenli gocmenler arasin-
da Destkilerin varligindan da sz edilmektedir (Westerlund, 2004, ss.
17-19). Bununla birlikte, her bir Avrupa iilkesinde sufiligin gelisimi
ve mevcut durumunu ayrintili bir bicimde almak mimkiin goriinme-
se bile burada en azindan 6ne ¢ikan bazi 6rnekler baglaminda genel
bir gergeve sunulabilir. Bazi think-tank kuruluslari tarafindan Avrupa
ve Amerika'da Islam’in son zamanlardaki yayilis1 baglaminda yapilan
arastirmalarda, tasavvufun kiiresel capta miintesip halkalarina sahsi
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ve hissi tecriibelere vurgu yoluyla ulasip sema ve musiki meclislerini
de kapsayan yeni ifade bicimleriyle Afrika, Asya ve Avrupada Islam’in
yayilisina katk: sagladig: dile getirilmektedir. Boylece Naksibendiyye,
Kadiriyye ve Sazeliyye gibi tarikler, 1960’lardan itibaren Asya, Afrika
ve Ortadogu'dan Avrupaya topluluklar halinde go¢cmenlerle ulasarak
bircok Avrupa tlkesinde sayilar: gittikce artan Miisluman toplulugun
sosyal yapilarina entegre olabilmislerdir (Center, 2010).

Avrupada tasavvufa olan seyirde, yogun okumalar neticesinde baglan-
manin gerceklestigi entelektiiel muhitte Fransiz asilli Miisliman mu-
tefekkir René Guénon'un etkisi oldukca biiyiiktiir. Islam ve tasavvufun
o donemde Bati'ya hakim olan manevi krize “panzehir” olarak benim-
senisi, Guénon gibi Bati'nin mevcut duruma yonelik elestiri getirenler
“Inisiyasyon’a yonelik 1srarlariyla kimi durumlarda tesadiifen olsa da
belli bir okur kitlesine ulasabilmisglerdir. Bu anlayis baglaminda one
cikan baslica sahsiyetlerden biri de Sazeli-Alevi bir silsileden gelen
Frithjof Schuondur (Chittick, 1995, s. 108). René Guénon ve Frithjof
Schuon gibi Sazelilerin yani sira 1990’]1 yillarda Amerikan asilli Nuh
Ha Mim Keller'in baglilar1 dikkat ceker. Ozellikle ikinci ve tictincti ku-
sak Miuslimanlarla birlikte yeni ihtida edenler arasinda da takipgileri
bulunan Keller, Batr'da yasayanlar i¢cin hazirladig1 Islam1 egitim prog-
ramlariyla da taninmaktadir. René Guénon'un ihtidasina vesile olan
Ivan Aguéli de tasavvufun Avrupadaki gelisimi bakimindan éne ¢ikan
bir sahsiyettir. Guénon’la birlikte ozellikle Ibnii'l-Arabinin referans
noktasini teskil ettigi metafizik neseli bir tasavvufi bakis agisi, daha
sonra Frithjof Schuon, Titus Burckhardt, Martin Lings, Michel Valsan,
Gai Eaton gibi sonraki donemde tasavvufun entelektiiel halkalarda
yayilisini kolaylastiran bir damarin harekete gectigi gortilur. Ilerleyen
donemde Frithjof Schuon'un manevi bir isaretle tesis ettigi Sazeli-Mer-
yemi kolu, Avrupa ve Amerika'da ihtidalara ve metafizik yogunluklu
bir tasavvuf anlayisinin nesviinema bulmasina katkida bulunmustur.

Tasavvufi hayat tarzinin nesviinema buldugu Turkiye, Malezya ve Ku-
zey Afrika tlkeleri dahil bircok yoreden gelenlerin gerek kendi top-
luluklar: gerekse bir araya gelerek bir cemiyet catisi altinda sufiyane
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bir hayat tarzi siirdiirdiikleri tilkelerden birisi Ingiltere'dir. Boylesi bir
yogunluk baglaminda Ingiltere'de ¢ne ¢ikan Islami ifade biciminin
esasen tasavvufi nesenin agir bastig1 geleneksel bir dini anlayis icerdi-
gi soylenebilir (Geaves, 2009, s. 97). Goclerle gelenlere ilaveten Ingilte-
re'de ihtida edenlerin sayisi azimsanamayacak denli fazladir. Ingilte-
re'deki bu gruplar arasinda tasavvufi nesenin etkisiyle ihtida edenlerin
faaliyetleri, gelecekteki ihtidalar icin birer rol model olmuslardir. Or-
negin Ian Dallas'n (Abdilkadir es-Sufi) 1976'da Ingiltere Norwich'te
tesis ettigi Misliman Koyl (Muslim Village), Batida mikro dlizeyde
de olsa Islami bir muhit olusturma girisimi olarak goriilebilir. 10 yil
kadar siiren bu projede, modernitenin sinirliliklar: agilarak geleneksel
bir muhit olusturulmak istenmistir. Abdulkadir es-Sufinin diinyadaki
Misliman toplumlarin bir bolimiine sinen Bati1 kiilltiirintin olumsuz
niteliklerine bir yergi olarak konumlanan “Murabitin” hareketinde
(Westerlund, 2004, s. 22), grup ici baz1 anlagmazliklar nedeniyle ayris-
malar vuku bulur (Hermansen, 2009, s. 35).

1980’ler ve 1990’larin basinda Ingiltere’de Naksibendi-Hakkani kolu-
nun yani sira ve tasavvufi hayat tarzinin hakim oldugu Giiney Asya
kokenli bazi kollar da 6nemli bir konumdadir. 1960 ve 1970’lerde kendi
inanclar1 ve diinya gortisleriyle birlikte bu topraklara gelen Gliney As-
yalilar arasinda Berelviler de bulunmaktadir (Geaves, 2009, ss. 65-66).
Ingiltere’deki miihtediler arasinda yaygin olan Hakkaniligin (Nielsen,
2016, s. 47) amel ve itikat konusundaki aciklik ve esnekligi, 1980’lerden
itibaren bircok Avrupa tilkesi ve Kuzey Amerika'daki faaliyetlerini ko-
laylastirict bir yon olarak karsimiza cikar. Tiirkiye, Ortadogu tilkeleri,
Hindistan ve Glineydogu Asya lilkelerinde ¢ok sayida miintesibi olan
bu Naksi kolu, bahsi gecen tlkelerde tesis ettikleri merkezleri basarili
bir ag ile entegre ederek kolun sosyal faaliyetleri ve tasavvufi misyo-
nunu organize bir sekilde siirdiirmektedirler. Kolun muessisi Nazim
el-Kibrisi'nin Suriye ve Libnan'da gecen ilk yillarda gecerli olan bakis
ac1s1, kolun dliinyanin dort bir yanina yayilisindan sonra bile degisikli-
ge ugramamistir (Weismann, 2007, s. 167-168). Ingiltere’de Naksiler ve
Kadiriler, Misliiman topluluklarin kiiltirlerinde ickin durumdadirlar.
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Ne var ki tarikatlarin tek bir etnisite tarafindan benimsenmedigi de
ifade edilmek durumundadir. Ornegin Naksibendiler, ozellikle Seyh
Nazim el-Kibrisi'nin muessisi oldugu Hakkaniyye kolu (Duderija, Adis
ve Rane, 2019, s. 39-40), farkl: etnik ve sosyal kokene sahip Musliman-
lar arasinda faaliyetlerini stirdlirmektedirler. Batida sufilik vesilesiyle
vuku bulan ihtidalarda, onceki dinlerde yer alan meditasyon gibi uy-
gulamalarin tasavvufi uygulamalarla olan benzesimlerin kolaylastirici
birer unsur olduklari ifade edilmektedir (Kose, 1996, s. 146).

Sufiyane hayat tarzinin belirleyici bir konumda oldugu diger bir tilke
Fransa'dir. Fransa'da yasayan Kuzey Afrikalilar arasinda Ticaniler, Sa-
zeliler ve Miridiler 6ne cikar. Miisliman ntifus arasinda sufilerin 6ne
ciktig1 lilkelerden birisi de Almanya'dir. 1950’ler ve 1960’larda Tlrkler
blytk gruplar halinde gelmeden once gencg entelektiieller arasinda
uluslararas: bir karakter tasiyan sufi gruplarin varligindan séz edil-
mektedir. Baslarda Hazret Inayet Han'in etkisi gozlemlenirken, Misirh
Salah Eid'in gesitli sufi gruplar: bir araya getirmesiyle Mevleviyye ve
Rifaiyye (Oksiizoglu, 2019, s. 85) gibi tarikler de bir yer bulur. Daha
sonra Tiirkiye menseli tarikler agirlik kazanmakta ve (Nielsen, 2016, s.
30) Tiirkler arasinda tasavvufi hayat tarzinin hassaten 6nemli bir yeri
oldugu dile getirilmektedir (Rohe, 2008, s. 50).

Iskandinav lilkelerinde sufilerin konumu ise iilkeden tlkeye farklilik
gostermektedir. Iskandinav tlkeleri ile Islam diinyas: arasinda bir ir-
tibatin tesisi, 17. ylzyil sonlarinda Isvec ve Osmanli arasinda bir ya-
kinlikla pekismistir. 18. yiizyilda Isve¢ ve Osmanli imparatorluklar:
niifuz kaybina ugrarken Rus Imparatorlugu yiikselise gecer. Isvec ve
Osmanli arasinda ittifak kurulup Isvec Krali 12. Carl (Demirbas Sarl)
1709'dan 1714’ kadar Osmanli himayesinde hayatini stirdiiriirken, Is-
ve¢’in Islam diinyasina yonelik ilgisi de pekisir. Bu esnada Isvec’teki
akademilerde Islam’la alakali cok sayida calisma yapilir ve 6nde gelen
din psikologlari, tasavvufa ilgi duymaya baslarlar. 19. yiizyil sonlarin-
da Gustaf Noring ve sanatgi Ivan Aguéli gibi miihtedilerin yirminci
yuzyil baslarinda diger Isvecliler gibi tasavvuf gelenegine biiyiik bir te-
vecciih gosterdikleri goriilmektedir. Avrupada tasavvuf dendiginde ilk
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akla gelen isimlerden birisi olan Isvicreli ressam Ivan Aguéli (6. 1917),
anarsist kimligiyle 6ne ¢ikan bir aktivist oldugu donemlerde, Misir'da
Sazeliyyeye intisap eder. Aguélinin kendi ihtidasi ve intisabi yaninda
tasavvufun Bati'daki seyri agisindan katkida bulundugu diger bir hu-
sus ise Fransiz asilli miitefekkir René Guénon'un bir Sazeli seyhi olan
Abdurrahman Alis (ilis) el-Kebire intisabina vesile olmasidir (Kiiciik,
2003, s. 129). 1925'te Inayet Han da Isvec’e gelmis ve Han'in talimleri
ozellikle orta-list sinif hanimlar arasinda ilgiyle karsilanmistir (Roald,
2004, ss. 27-28).

Farkli tilkelerden gelen go¢cmenler arasinda tarikatlar da cesitlilik arz
eder. Sozgelimi, Norvec'te Pakistan kokenli Miusliimanlar arasinda
yaygin olan bu tarikatlardan Cisti ve Kadirilerin yani sira Naksiben-
diler de goze carpmaktadir. Bat1 Afrika kokenli Misliimanlar arasin-
da ise Kadiriler ve TicAniler yer alirken Iran menseli Nimetullahilerin
Osloda kiiciik bir hankdh tesis ederek (Vogt, 2002, ss. 94-95) bir araya
geldikleri dile getirilmektedir. Danimarkada ise 6zellikle 1980li yil-
larda artis gosteren ihtidalarda Ingiliz asilli Ian Dallas'n (Abdtilkadir
es-Sufi) takipcileri dikkat cekmektedir. Isvec ve Danimarka'da tasavvu-
failgi duyanlarin mutedil bir tasavvufi anlayisi benimsedikleri aktaril-
maktadir. Eric Hermelin'inkiler gibi tasavvufi eser terciimeleri, klasik
tasavvufi eserlerle olan irtibati kolaylastirir niteliktedirler. Danimar-
ka'da 1970’ler ve 1980’ler arasinda Abdtlkadir es-Sufi'nin baglilarindan
Omar Louborg’un tasavvuf ile alakali ¢calismalar: da ayrica onemlidir.
Norveg¢'te ise ihtidalarin ardindan tasavvufa olan ilginin Danimarka’ya
oranla daha az oldugu ifade edilmektedir (Roald, 2004, ss. 134-145).

Avrupada glindemde olan diisiince ve akimlarin Amerika'ya intikali es
zamanli olarak gerceklestigi malumdur. S6z konusu sufilik oldugunda
hem Avrupadan bir intikal hem de dogrudan Amerika’ya gocler ve biz-
zat Amerika'da gerceklesen ihtidalar bir biitiin olarak dikkate alinmasi
gerekir.
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Amerika’da Miisliimanlar ve Tasavvuf

Amerika'ya Islam’in ulagsmasi, glincel baz1 calismalarda dile getirildigi-
nin aksine yeni bir olgu degildir. Kitanin Kolomb tarafindan kesfinden
once bile adaya ayak basanlarin oldugu giin gectikce yeni calismalarla
da desteklenen bir husustur. Kolomb ve benzeri kasif ve tiiccarlarin
gemilerle tagidiklar ve cogu Iber yarimadasindan getirilen “morisko-
lar”in ve Afrika kokenli kolelerin hayat hikayeleri, ayn1 zamanda bu
yeni muhitte bir Misliiman olmanin tarihidir. Mustafa Zemmri, Ayu-
ba Suleiman Diallo, Bubacar (Ebubekir) Bullaly (Bilali) gibi Amerika'da
Mislimanlarin yasadiklarina 1sik tutabilecek isimler, yeni arastirma-
larla glin ylizline ¢ikmaktadir (Diouf, 2013, s. 211-212; Smith, 1999, s.
50). Bununla birlikte Amerikada tasavvufi bir hayat tarzi stirme ko-
nusunda kimliklerin catismasi, ayrismasi ya da birlesmesi gibi farkl
tecriibelerden bahsedebilir.

Amerikan toplumu ve kiiltiirii tarafindan yonetilen elestiriler ve sonug-
ta bir icine kapanis, dini ve kiltlirel hususiyetlerden beslenen farkl:
bir kimligin bizzat Amerikan toplumuna istirakle birlikte Amerika'da-
ki Islami hayat ile paralel olarak “tasavvufun Amerikalilastirilmas1”
ya da “sufi” ve “Amerikan” kimliklerinin birlestirilmesi gibi neticeler
dogurmustur (Dressler, 2009, ss. 80-81). Boylece 20. ylizyil genelinde
sufilik, Islam diinyasinda temsil edilen geleneksel tarzlardan farkli
olarak Amerika'da “Yeni Dini Hareketler” baglaminda ele alinabilecek
bir husus haline gelir. flerleyen yillarda Islam lilkelerinden hayat tarz-
larinda sufilik mayas: tasiyan gocmenlerin gelisiyle birlikte, gitgide
daha geleneksel bir tasavvuf ve tarikat anlayisina vurguda bulunul-
mas1 goze carpmaktadir. Cesitli sebeplerle go¢ eden bu kisilerden bir
bolimt, klasik tasavvuf taliminin ardindan bizzat tarikatlarinin pir-
lerinin tavsiyeleriyle Amerika ve Avrupa'ya giderek asli bir tasavvufi
anlayis1 aktarma gayretinde olmuslardir. Yeni gelinen bu topraklarda,
diger Misliiman gruplarin mesgul olduklar: sosyal ve siyasi mesele-
lerden ziyade gerek kendi tariklerinin adabi yaninda bir biitiin olarak
tasavvufi terbiyeye dontik faaliyetlerde de bulunmaktadirlar (Smith,
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2002, ss. 13-14). Dolayisiyla Amerikada mevcut bircok tarikat ¢cogun-
lukla manevi meselelerle mesgul olmakta ve giincel siyasi meselelere
cok ilgi duymamaktadirlar. Bu duruma istisna tegkil eden tarikatlar-
dan birisi Naksibendi-Hakkaniler olup Seyh Hisam Kabbani trarafin-
dan kurulan ISCA (Islamic Supreme Council of America) yer yer siya-
set sahnesinde boy gostermektedir (Nimer, 2002, s. 170).

20. ylizy1lda Amerika'da tasavvufun gelisimi ve tasavvufi faaliyetler ko-
nusunda arastirma yapanlar, li¢ intikal donemi ya da “dalga’nin altini
cizmektedirler. Bu dalgalardan ilki, kolonyal donemin ardindan Avru-
palilarin Asya ve otesindeki Dogulu tilkelerle temasindan sonra agiga
cikan Dogu Hikmeti'ne yonelik bir ilgi ile anilir. Bahsi gecen kiiltiir-
lerle temas, bir “Gteki” olarak addedilen Dogunun aslinda ¢oktandir
eksikligi hissedilen maneviyata olan susuzlugu gidermede bir ¢oziim
sunabilecegi fikrinin dogusuna da neden olmustur. i1k etapta manevi
buhrana bir ¢oziim olabilecegi disiiniilen fikir ve eserler sahih olup
olmamalarina bakilmaksizin nakledilmeye baslar. Sozti edilen ilk dal-
ganin en 6nemli temsilcisi, diisiinceleri Advaita Vedanta ve tasavvufta-
ki vahdet-i viiclid'un bir terkibi olan Inayet Han'dir (Webb, 2006, s. 86).

1960’larda Amerika'da tasavvufa yonelik ilgide belirgin bir artis gozlem-
lenirken, Inayet Han'mn oglu Vilayet Han Sufi Order’in riyasetini iistlenir.
Egitimini Avrupada tamamlamais ve klasik bir tedrisattan gecmis Vilayet
Han'in devreye girmesiyle hareket hizla biiylime kaydeder. Onceleri ha-
rekette Ogretiler lizerine yogunlasma one ¢ikarken artik egitim, sosyal
hizmetler, seminerler, atolyeler ve resitaller gibi cesitli alanlara dogru
genisleme gerceklesmistir (Smith, 1999, s. 70). Glinlimiizde hareketin
basinda hem talim hem de telifatla mesgul olan Inayet Han'n torunu
Pir Zia Han bulunmaktadir. Bu vazife kendisine 2000 yilinda Yeni Del-
hi'de bir merasimle tevdi edilmistir (Dickson, 2015, s. 99).

Amerika'ya intikalde ikinci dalga olarak tarif edilen 1960-1970 ara-
st donemde, Vietnam Savast gibi gelismeler toplumda infiale yol ac-
mis ve gesitli sosyal dalgalanmalar gorilmustir. Cokkulturlilik gibi
kavramlarin hayat tarzina da yansidigi bu yillar, soguk savas sonrasi
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“baby-boomer” olarak tarif edilen kusakta savrulmalar ve arayislarla
anilmaktadir. Inayet Han'in hareketi gibi tiniversalist mistik anlayis-
lar gecerliliklerini korurken, Amerikadaki sufi gruplarda teosofi ve
Hint mistisizmi yaninda zen ve yoga da belli bir karsilik bulmaktadir.
1965te yeni Gocmen Yasasi'nin devreye girmesiyle Amerika'ya gelen
gocmen sayisinda hizli bir artis gerceklesir. Yasa ile farkli milletler-
den belli bir egitim seviyesine sahip go¢menlerin gelmesi, tlkedeki
Misliiman ntfusta da karsilik bulmustur. Bu yeni durum sonucunda
tilkedeki birinci ve ikinci Misliman nesil yaninda mihtedilerin de
dahil oldugu cemiyetler ve birer egitim ve sosyallesme mekani olarak
camilerin sayis1 da artar. Bir zamanlar Ustii ortiilii ya da yabanci bir ik-
limde adaptasyona ugrayarak gelenekle daha az irtibatli bir hayat tarz
olarak muhafaza edilmeye calisilan sufilik, artik geleneksel ve ente-
lektiiel soylemlerle ifade bulabilecek bir siirece girer.

Tasavvufun Amerika'ya intikalinde ticlinct dalga olarak tarif edilen
1970'li yillarda, Inayet Han'dan sonra miistakil sahsiyetler yaninda
Mislimanlarin ¢ogunlugu teskil ettigi tilkelerden gelenler de Ameri-
ka'da tasavvufun yayilisina katkida bulunmuslardir. Mevleviler, Rufai-
ler ve Bektasilerin aralarinda bulundugu tarikler Amerikada faaliyet
alani bulurlarken ozellikle Kadiri seyhi (Hamilton, 2007, s. 41) Bawa
Muhaiyaddeen (Baba Muhyiddin; 6. 1986), Sazeli-Meryemi kolunun
miuessisi Frithjof Schuon (6. 1998), Halveti Cerrahi seyhi Muzaffer
Ozak, Naksi- Hakkani kolunun miiessisi Seyh Nazim'in takipgilerinin
yer aldig1 faaliyetler ana akim sufiligin taninmasina yardimci olmus-
tur (Sorgenfrei, 2013, s. 45).

Sri Lankali Kadiri seyhi Bawa Muhaiyaddeen’'in (Baba Muhyiddin; 0.
1986) hareketi (fellowship) 6nemli bir takipci kitlesine sahip olmustur.
Asil ismi Muhammed Rahim olan Baba Muhyiddin, Sri Lankali olup
1940’larda Sri Lankanin giineydogusunda yer alan bir ormanda Tamil
Hindu hacilardan olusan bir gruba ders vermeye baslamistir. Hindu
puranalar ve Upanisadlardan hikayelerin yani sira peygamber kissa-
lar1 ve kudsi hadislerin de aktarildig1 bu derslerin ardindan Jaffnada
bir asram tesis ettigi ve daha sonra Columbo bolgesinden Miusliman
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ogrencileri de kabul etmeye basladig aktarilmaktadir. 1955’te Jaffnada
temelini attig1 cami ancak 1960’larda tamamlanir. Diger inanclardan
taliplerin de kabul edildigi bu hareket, 1967'de tasavvufla alakali calis-
malarin yapildig: “Serendib Sufi Study Circle” isimli bir halkaya doni-
sir. Kendisiyle 1969dan itibaren mektuplasan Amerikali bir hanimin
ricast lizerine 1971'de Amerika'ya gelerek cogunlugu “hippi’lerden
olusan Amerikali taliplere ders vermeye baslar. ilkin kendisine tabi
olanlar tarafindan bir “guru” olarak nitelendirilen Baba Muhyiddin,
Philadelphia'da baslayan ve kendilerine Bawa Muhaiyaddeen Fellowship
ismini veren bu kiiclik halkadaki genc taliplerle ginde iki ya da ¢
defa sohbet etmeye baslar. Baglilarina stirekli olarak Allah’t anma tav-
siyesinde bulunsa da onlar hentiz kendilerine anlatilan bu hususlari
Islam ile iligskilendirmemektedirler (Bowen, 2017, s. 616). 1976 yazinda
Baba ¢oktandir vurguda bulundugu zikir sohbetini abdest almak, ni-
yet etmek, Kur'an kiraati, Kelime-i Tevhid'in ikrari, selamlasma gibi
Islami uygulamalarla birlikte vazeder (Dickson, 2015, s. 94-96). Tedri-
cen Islam'in ve tasavvufun inceliklerini aktarmaya baslayan Bawa (Id-
rissi, 2013, s. 122), 1981'de bir imam tayin ederek takipcilerinden va-
kit namazlarini eda etmelerini ister. Usil ve erkanina ozellikle dikkat
edilmesini isteyen Baba, hareket disindan gelen cemaati kucaklayici
bir tavir benimsemistir (Webb, 2006, s. 95). Namaza olan bu vurgunun
ardindan takipc¢ilerden yalnizca kiiciik bir grup ayrilmais, cogunluk Ba-
ba’ya tabi olmustur. Cami 1986'da tamamlanirken, Kadiri nesesi belir-
gin olmaya baslamis (W. R. Dickson, 2015) ve takipcilere sabir, siikdir,
tevekkil (Muhaiyaddeen, 2007, s. 18), zahir, batin ve insan-1 kamil (Xa-
vier, 2018, s. 189-191) gibi sufi temalar daha geleneksel sekliyle talim
edilmeye baslanmistir. Hatta caminin yer aldig1 binanin on tarafina
“Kadiri” yazili bir tabela konmasini isteyen Baba, insanlarin kendile-
rinin mesrebiyle alakali bilgi sahibi olmalarini murat ettigi aktarilir.
Baba Muhyiddin'in vefatinin ardindan tlirbesinin insa edildigi bu alan-
da bir mezarlik yer almakta olup gurbet addedilen bu topraklar da ne-
redeyse bir vatan hissiyle vefat eden Miislimanlarin defnedilecegi bir
mekan islevi gormektedir.
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1980 sonrast donemde Amerika'da geleneksel anlamda sufilik dendi-
ginde akla ilk gelecek kisilerden birisi merhum Muzaffer Ozak Efen-
didir (1914-1993). Istanbulda imamlik vazifesine ilaveten Beyazit
Sahaflar Carsisi’'ndaki miitevaz: diikkkdninda yurt icinden ve yurt disin-
dan arayis icinde olan cok sayida kisi kendisini ziyaret etmis, tasavvu-
fun riyaset ve ameli yonlerine dair sohbetlerinden istifade etmislerdir.
Islam’in zahiri ve batini yonlerinin ayrilmaz bir biitiin oldugu gelenek-
sel bir bakis acisina sahip Muzaffer Ozak, Osmanli tasavvuf kiltiiri
ve adabinin gliniimtize intikalinde de 6nemli bir rol Gistlenmistir. Hal-
vetiyye'nin Cerrahiyye kolunu Amerika'da takdim icin (Hermansen,
2004, s. 55) yolculuklarda bulunan Muzaffer Efendi, cesitli radyo prog-
ramlar1 ve sOylesilere katilarak Amerika'daki Miislimanlar arasinda
stilikun inceliklerinin anlasilmasi i¢in yogun gayret sarf etmistir. Bu
ziyaretleri esnasinda kendisine mihmandarlik eden Tosun Bekir Bay-
raktaroglu (Seyh Tosun Efendi), daha sonra tarikin Amerikadaki faa-
liyetlerine onculik etmistir (Rausch, 2009, ss. 161-162). “Aski” mahla-
styla taninan Muzaffer Ozak, birinci elden bir tasavvufi talim sunmasi
bakimindan Amerika'daki tasavvufi canlanisa énemli katki saglamis-
tir. Merhum Seyh Tosunun riyaset ettigi grubun yani sira “ben-otesi”
calismalariyla taninan Robert (Ragip) Frager (Dickson, 2015, s. 108) da
Amerika'da Halveti-Cerrahi kolunu temsilen faaliyet ylirtitmektedir.
Yalnizca Amerikada degil ayrica Arjantin ve Avustralyada (Velcamp,
2002, s. 288) da Cerrahilik, geleneksel tasavvufi usil ve erkanin taniti-
mi1 acisindan gliniimiizde onemli bir yere sahiptir.

Bu stirecte oldukea etkili sahsiyetlerden birisi de Frithjof Schuondur
(Koltas, 2018, ss. 138-142). 1907'de Isvicre’nin Basel sehrinde edebiyat
ve sanatla i¢ ice bir ailede diinyaya gelen Frithjof Schuon, ilk egitimi-
ni Basel'de almis olup daha sonra bir 0miir yaninda olacak Titus (Sidi
Ibrahim Izzeddin) Burckhardt ile okul arkadasidirlar. Babasinin 6lii-
miyle ailesini alarak Fransa'ya giderek ailesinin gecimini temin et-
mek i¢in tasarimla ugrasan Schuon, askerlik gorevini tamamladiktan
sonra Paris Camii'nde Arapca dersleri almaya baglar. Kiiciikligtinden
itibaren geleneksel sanata olan ilgisi, islam diinyasiyla da bir irtibat
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noktasi olmustur. Boylece 1932'de Islam diinyas: ile ilk temasi, Ceza-
yire gidisiyle gerceklesir. Cezayirde Sazeli seyhi Ahmed el-Alevi ile
tanigir. Bati'da bircok ihtidaya vesile olmus Seyh el-Alevi ile bu karsi-
lagsma, Schuon'un maneviyat arayisinda bir doniim noktasidir. 1932'de
Cezayir’e ikinci defa yolculukta bulunan Schuon, Ahmed el-Alevi'ye
intisap ederek Isa Ntreddin ismini alir. 1935 yilinda kendisine Bati'da
Darkavi kolunu takdim etmek tizere mukaddemlik icazeti verilir. Ba-
sel'e dontince 1936'da kendi zaviyesini tesis eder ve ¢ok sayida Batiliya
tasavvuf yolunu tanitmaya baslar. iki y1l sonra coktandir mektuplas-
t181 Guénon'u Kahire'de ziyaret eden Schuon, artik yogun bir bicimde
telifatla mesgul olur. Manevi bir isaretin ardindan Meryemiyye ko-
lunu (Ohlander, 2010, s. 361) tesis ettikten sonra uzun yolculuklarda
bulunur. Bozulmamis geleneklere olan ilgisi nedeniyle Kizilderililere
ayr1 bir 6nem veren Frithjof Schuon, 1963'te bir Sioux kabilesini ziya-
ret icin Dakota'ya gitmis, 1980 yilinda ise kalici olarak Bloomington’a
yerlesmistir. Amerikada tasavvuf ve metafizik lizerine yazilar yazan
Schuon’un tesis ettigi Meryem1 kolu (Hermansen, 2009, s. 34), bilhassa
genc entelektiielleri kendisine ¢ekmistir. Martin Lings, Titus Burck-
hardt ve yasayan bliylik Musliman ilim adamlarindan Seyyid Hiiseyin
Nasr dahil ¢ok sayida takipgisi olan Schuon 1998'de vefat eder. Guénon
gibi gelenege vurguda bulunan Schuon, zahir ve batinin bir kumasin
iki ylizu gibi birbirinden ayrilmaz olduguna, insanin varlik sebebinin
Hakk’1 bilmek olduguna, marifet ve tevekkillin yan1 sira vahyin mer-
keziligine olan vurgusuyla geleneksel anlamda bir tarik anlayisina sa-
hip (Dickson vd., 2019, ss. 145-146) bir sufi olup eserleri ve talebeleri
ile hem Bati'da hem de Islam diinyasinda son dénem Islam diisiincesi-
ni ziyadesiyle etkilemistir.

1990’lardan itibaren Amerikadaki Mislimanlarin dini ihtiyaclarinin
karsilanmasina katkida bulunmak tizere Seyh Nazim el-Kibrisi tara-
findan gorevlendirilen damad: Seyh Hisam Kabbani (Damrel, 2006, s.
117), Hakkaniligin diger Avrupa tilkelerinde oldugu gibi Amerika'da
hem egitim hem de siyasi acidan (Nielsen, 2003, s. 45-46) etkin hale
gelmesine katkida bulunmustur. Amerikada kimi ¢evrelerde tasavvuf
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karsit1 soylemin etkisiz kilinmasi i¢in ¢aba sarf eden Kabbani (Koltas,
2018, s. 188) sosyal aglar ve yayinlar vasitasiyla kola mensup diger mer-
kezlerin es zamanli olarak calismalarint mimkiin hale getirmeye 6zen
gostererek Amerika'da sufiligin yayilisinda dikkat cekici bir konumda
yer almistir.

Buraya kadar Avrupa tilkeleri ve Amerikada sufiligin intikali ve gelisi-
mine dair ana hatlariyla aktarilan hususlar disinda geleneksel tasavvu-
fi miesseseler olan tarikler ile neo-sufilik adi verilen olusumlar ara-
sindaki iligkilere deginmek gerekmektedir. Baz1 durumlarda neo-sufi
hareketlerde umdugunu bulamayan taliplerin bir tarik ile karsilas-
malarinin ardindan sufilige bakis acgilarinda bir degisim de gozlem-
lenmektedir. Bazi durumlarda ise zahir ya da seriat vurgusunun one
citkmasi nedeniyle 6nceki hayat tarzindan tevaris edilen sinirlamalar
nedeniyle mistik karakterli eklektik olusumlarda karar kilinabilmek-
tedir. Gegtigimiz ylzyil baslarindan itibaren zen ve yoga gibi Dogulu
mistik doktrin ve uygulamalar ile Enneagram gibi belli bir mistik arka
plana sahip popiiler yontemlere olan yonelimin ardinda, tek boyutlu
degil cok katmanli arayislarin var oldugu dile getirilebilir. Manevi bir
buhran yasandig1 acik olup s6z konusu buhranin agilmasina doniik bi-
reysel arayislar oldugu gibi teosofik hareketlerde gézlemlendigi tizere
gruplardan miitesekkil yapilanmalar da mevcuttur. Gerek entelektiiel
gerekse poptiler seviyede takdim edilen neo-sufilik ya da Yeni Cag sufi-
ligi, her gecen giin farkli bir bi¢im alan iletisim araclarini kullanabilme
kapasitesiyle dustintilenden daha hizli bir yayilim elde edebilmistir.
Etkisini asla kaybetmeyen kitap ve dergilerin yani sira ayni hareketin
farkli tlkelerdeki subelerini birbirine baglayan aglarla cografi mesa-
fenin Ustesinden gelinebilmektedir. Bahsi gecgen iletisim vasitalarina
ilaveten konserler, umuma ag¢ik anma programlari, konferanslar ve
radyo programlari da en azindan bu hareketlerce ongoriilen diistince
ve uygulamalara yonelik belli bir farkindalik olusmasini kolaylastirir
niteliktedirler. Gunlimiz sartlar1 goz ontine alindiginda, nesriyattan
daha hizli bir intikal vasitasi olarak film ve dizi filmlerin kitleleri et-
kileme glicii inanilmazdir. Her ne kadar ylizeysel ve dogrudan bir
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yaklasimla film ve dizi filmleri salt tanitim vasitalarina indirgemek
yaniltict olabilse de senaristler, yonetmenler ve yapimcilarin -piyasa
kaygilar1 bir yana- benimsemis olduklar: inanc¢ ve kultiir unsurlarini
izleyicilere aktarmalari tabii bir netice olarak karsimiza ¢ikar. Bir apo-
loji ve manifesto olarak goriilebilecek The Message ve Lion of Desert'ten
ilhami bir anlatim iceren Tarkovskinin Stalker'ina, geleneksel ve mo-
dern karsilagtirmasi addedilebilecek Miyazakinin Spirited Away'inden
bazi tasavvufi temalara odaklanan Bab’Aziz’e ve dogrudan bir hareket
tanitimi olarak Meetings with Remarkable Men’e kadar ¢ok sayida yapim
en az kitaplar ve konferanslar kadar etkili olmuslardir. Bu noktada de-
ginilmesi gerekli diger bir tiir olarak “Yeni Cag Mistisizmi’ne uygun
distince tarzinin yansimasi kabul edilebilecek kimi unsurlar iceren
Matrix, Lost, Avatar vb. uzun ya da kisa metrajli animasyon, film ve
dizi filmler de evrensel bir mistik ve mitik yaklagimin ragbet gordugu-
niin birer delili olarak karsimiza ¢cikmaktadirlar.

Son yillarda bahsi gecen popiiler dizi ve filmlere de yansiyan Yeni Cag
mistisizm anlayisina (Sedgwick, 2009, ss. 186-187) bu denli ilgi gosteril-
mesinin bir arayistan mi1 kaynaklandig: yoksa verili bir gindemin top-
lumlarin inanc yapilarina hakim kilinmasi gibi bilincli bir yonlendir-
me mi barindirdig: gibi konular, etraflica incelenmek durumundadir.

Sonug

Tesekkiil doneminden glinlimiize Islam'in mesajinin diinyanin dort bir
yanina ulastirilmasi agisindan basat bir gorev istlenen sufilik, ulas-
t1g1 her iklimde yeni soluk getirerek medeniyetin intikali i¢in slirgit
bir gayretin de odag1 olmustur. Orta Cag'dan itibaren hem Dogu'daki
klasik eserlerin terciime edilisi hem de sufilerin yolun ilkelerini yay-
ma vesilesiyle Avrupa llkeleri ve Amerika’ya gelisleri, bir canlanmay1
da beraberinde getirmistir. Gerek Islam diinyasinda gerekse sekiiler
muhitlerde tasavvufun gerilemeye neden oldugu iddialarinin aksi-
ne, ulasilan bu yeni beldelerde gevsek yapili olarak tanimlanabilecek
Universalist ve eklektik anlayislar1 temsil eden hareketlerin yani sira
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geleneksel tasavvufi neseyi yansitan tariklere mensup “dervisler” fa-
aliyetlerini stirdirmektedirler. Bu son grubu harekete geciren gilictin
savaslar, siyasi anlagmazliklar ve toplumsal calkantilarin zirve nokta-
sina ulastigi dénemlerde bile Islam entelektiiel geleneklerin kesinti-
siz bir bicimde faaliyetlerini devam ettirebildigi soylenebilir. Zira bu
faaliyetler, temeddiliniin tahakkuku igin zaruridirler ve herhangi bir
inkita da inananlar icin vazgecilmez olan Tevhit tlkiisinden sapma
anlamina gelir. Bu nedenle, Islam diisiince gelenekleri olarak ifade
edebilecegimiz kelam, felsefe ve tasavvuf da kendilerine 6zgii mevzu-
lari, meseleleri ve gayeleri acisindan temeddiin i¢in muazzam gayret
gostermiglerdir. Bu ilim alanlar1 arasindaki ihtilaflardan sarfi nazar
edilirse, gelenegin sonraki kusaklara aktarimi ve strduriilebilirligi
nispeten saglanmistir. Islam diinyasinda diistince derinligine de isaret
eden bu yogun gayret ve faaliyetlerin bir devami olarak nazari ve ameli
tasavvuf ya da irfanin tiim belde ve iklimlerde tanitimi ve uygulana-
bilirlik kazanmasi yolunda atilacak adimlar da ayn1 gayeye matuftur.

Sufiligin Bati'daki sertiveni de boylesi bir hedefe ulagsma Oykiisti ola-
rak gortlebilir. Normalde diger beldelerde once ihtida sonra intisap
s0z konusuyken Batrdaki ihtidalarda tasavvuf yolunun cekim olus-
turmasi ve boylece intisap ile ihtidanin birlesik olmasi dikkat cekici-
dir. Gerek ihtida Oykiileri gerekse tasavvufi nesriyat ve faaliyetlerden
yola cikilarak ulasilan bu netice, ilkin bir paradoks olarak goriilse bile
nihai durum agisindan Islami hayat tarzinin tasavvufi nese ile birle-
serek taliplerin miistakbel salikler olarak hayatlarina devam ettikle-
rinin bir gostergesidir. Bununla birlikte, tasavvuf adina ortaya konan
cabalar yaninda ana akim anlayis tarafindan sahih olarak nitelendiri-
lemeyecek yaklasimlara da tanik olunmakta ve herhangi bir kontrol
mekanizmasi ya da niyet okumasinin gecerli veriler saglayamayacagi
durumlar ortaya ¢ikabilmektedir. Yalnizca Bati'da degil Dogu'da da po-
puler anlayiglarin golgesinde kalabilen sufilik, bir bakima igeriden ve
disaridan imtihanlarla yiiz ylizedir. Bu da sufi gruplar ve hareketlerin
tahlilini gliclestiren bir durum olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Sufiligin
Batrdaki seyrinde yalnizca teoloji ve tarihle sinirli kalmayip sosyoloji,
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antropoloji ve psikoloji gibi sahalarin dahil edilmesiyle anlasilabile-
cek hususlar, bitlinciil bir bakis acisiyla degerlendirilmek ve 6zge bir
konuma sahip sufiligin i¢c dinamikleri baglaminda tetkik edilmek du-
rumundadir. Boylece bu nesenin ihtidalara nasil ve ne oranda vesile
oldugu anlasilabilecektir. Yine de formel bir seyir izlemeyen ve nitel
olarak olctilemeyecek denli sahsi olan ihtidalarda tasavvufun yerini
belirlerken, miihtedilerin beyanlariyla ve bir hareketin belli bir tilke-
deki faaliyet yogunlugunun gozlemlenisiyle ancak ana hatlar ortaya
konabilecegi i¢in incelenmesi gerekli bir¢ok bilesen oldugu gozden
kacirilmamalidir.

Bizi burada ilgilendiren hususlardan birisi ise Bati'da biriken muazzam
tasavvuf literatiirinde Anadolu’ya iligkin tasavvufi anlayisin hak ettigi
yere sahip olup olmadigidir. Bazi arastirmacilar Osmanli tecriibesinin
etkisini lizerinden atamadig1 gortilen Avrupa’ya nazaran Amerikada
“Tirkofobi” gibi bir endisenin bulunmayisi sebebiyle sufiligin daha
genis kesimlere ulasabildigini dile getirirlerken, Orta Cag'dan itibaren
Batida “Misliiman” olmakla 6zdeslestiren “Tiirk” kimliginde miinde-
mig¢ tasavvufi ntivenin de husumetten payini aldiginin altini ¢izmekte-
dirler. Dolayisiyla, Anadoluda sufiligin ve sufilerin gelisimi ile ortaya
konan hikemi mirasin tanitimi biiylik bir 6nem tasimaktadir.

Herhangi bir 6n yarg1 ve niyet okumasi tasimayan bu ¢alismada, mev-
cut sartlar dahilinde bu hareketlerden bir béliimiine deginilmistir.
Stiphesiz tasavvufi neseyi yansitan farkli bircok hareket mevcut olup
ihtidalarin kokeninde belirleyici bir unsur olan sufiligin varliginin
bundan sonraki donemlerde de yakindan hissedilecegi aciktir.
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ve mistisizme, ev hanimi olan annesi
Anna Schimmel ise okumaya merak-
i bir kadindi. Schimmel, orta halli
bir Protestan ailesi icinde biiytlidii.
1939'da liseden mezun olup Berlin'de
Friedrich Wilhelm Universitesi Kim-
ya ve Fizik Bolimu'ne basladi. Daha
sonra fen bilimlerini birakarak Sarki-
yat Bolimii'ne girdi.

Berlin Universitesinde Islam dil-
leri ve medeniyeti lizerine yaptig1
doktora ¢alismasini bir yil gibi kisa
bir stire icerisinde, heniliz on do-
kuz yasindayken tamamlayan Sc-
himmel, yirmi ¢ yasinda Marburg
Universitesinde Arap dili ve Islam
Arastirmalar1 profesori oldu. Tkin-
ci doktorasini dinler tarihi alanin-
da yine Marburg Universitesi'nde
tamamladi.

ik kez 1952'de el yazmalarini incele-
mek ve ilmi ¢alismalar yapmak icin
Istanbul’a gelen ve Behcet Necatigil,
Yahya Kemal, Samiha Ayverdi ve
Mustafa Inan gibi bircok Tiirk sair

ve diislinlriiyle tanisan Schimmel
bu sirada “Cemile Kiratli” miistear
adiyla bazi dergilerde yazilar yaz-
maya basladi. Caliskanligi, arastir-
malarindaki titizligi ve Dogu ve Bati
dillerindeki yetkinligi ile akademik
cevrelerce dikkatleri iizerine cek-
ti. 1954'te Dinler Tarihi profesorii
olarak Ankara Universitesi flahiyat
Fakiiltesinde goreve baslamasiyla
fakiiltede Dinler Tarihi Kirsiist ku-
rulmasina onciiliik eden Schimmel,
Dinler Tarihine Giris baslikli bir
ders kitabi hazirladi. Universitede
bulundugu yillarda tlkenin mistik
gelenegi ve kiiltiirli tizerine yogun
arastirmalar yapti. Bes yilin1 Anka-
ra'da geciren Schimmel iiniversite-
de ilahiyat dersi veren ilk kadin ve
ilk gayrimiislimdir.

1967de Harvard Universitesi'nde
Hint-Misliman calismalar1 progra-
mini baslatti ve sonraki yirmi bes yil
boyunca bu fakiiltede kaldi. Schim-
mel, Harvard kampiistindeki ma-
hallelerde yasarken, Metropolitan
Sanat Miizesinde danisman olarak
gorev yapti. 1992 yilinda Bonn Uni-
versitesinden onursal profesorliik



Yasadigi Yerler: Almanya, Tlrkiye, ABD

Gorev Yaptigi Kurumlar: Ankara Universitesi, Berlin Universitesi, Marburg

Universitesi

Onemli Eserleri: Ask, Mevlana ve Mistisizm, Dinler Tarihine Giris, Tanr’’nin
Yeryiiziindeki isaretleri

alarak Almanya’ya donen Schim-
mele cesitli tlkelerde bircok {iini-
versiteden fahri doktorluk unvani
verildi.

islam, Tasavvuf ve Muhammed
fkbal lizerine yaptigi calismalarla
Pakistan hiikiimetinden en yiiksek
dereceli Hilal-i Imtiyaz o6diiliiniin
yani sira gesitli cevrelerce bircok
odl aldi. Islam edebiyat: ve kiiltii-
ri ve tasavvuf alanlarinda kitaplar:
ve Farsca, Urduca, Arapca, Sindi,
Tiirkce siirlerden Ingilizce ve Al-
manca’ya yaptig: gevirileri vardir.

Islamiyet’i, Islam tarihini ve sana-
tin1 tasavvuftan yola c¢ikarak anla-
maya ve anlatmaya calisti. Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Yunus Emre,
Hallac-1 Mansur ve Muhammed Tk-
bal gibi mutasavviflarin diisiince
tarihinde gereken yeri almasi igin
calisan Schimmel, tasavvuf diisiin-
cesini diinyaya tanitmak icin btiytik
caba gosterdi.

Schimmel birbirinden farkli bir-
cok alana ilgi duysa da calismala-
r1 esas olarak lic alanda yogunla-
sir. Tasavvufun tarihsel gelisimi

calismalarinin odak noktasinda yer
alir. Arapca, Farsca ve Tlrkce gibi
dillere olan hakimiyeti ve bu dille-
ri konusan insanlarla iletisim kur-
ma konusundaki kabiliyeti Mis-
liman toplumlarin siir kultird
Uzerine yaptigl calismalarinda ba-
sarili olmasini sagladi. Schimmel’in
calismalarinin  yogunlastigi  bir
diger alan genel olarak Islam dini
ve Islamiyet'in Hint alt kitasindaki
gorinimudur.

Hayatini Islam arastirmalarina ada-
yan Schimmel, bircok Miisliman
ulkeye gitmis, gittigi tilke halkla-
riyla iligkiler kurmus ve {ilkelerin
kultir sanat alanindaki zenginlik-
lerini miisahede etmistir. Tipograf-
ya, minyatiir, ¢ini ve silisleme gibi
bircok Islam sanatina hususi bir ilgi
duydu. Inceledigi eserleri, bu eser-
lerdeki tislubu ve estetigi anlama ve
calismalarina yansitmadaki basari-
styla diger oryantalistlerden ayrilir.
Schimmel, nesiller boyu 6grencile-
rine gozleri kapali ve hafizasindan
mistik siirin uzun pasajlarini okuya-
rak benzersiz bir tarzda ders verme-
siyle bilinir.



Murabitun Movement

Avrupa’da Abdulkadir as-Sufi tarafindan
kurulan islami-Sufi hareket

Kurulus Tarihi: 1980’li yillar

Bulundugu Yer: Avrupa

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Abdulkadir as-Sufi, Seyh Muhammed ibn

el-Habib

Kurumun Etkisi: Avrupa’da Cagdas islam diislincesi tartismalarina tasavvuf kolunu
ekleyip bu bolgede yayilmasina sebep olmustur.

Murabitun Diinya Hareketi, simdiki li-
deri Abdulkadir as-Sufi tarafindan ku-
rulan ve birkag tilkede topluluklar1 olan
Islami bir harekettir. Merkezi Ispan-
yadir. Takipgilerinin sayisi, bir tahmine
gore 10.000 civarindadir. Murabitun adi
El Murabit Hanedaninin adindan tiire-
mistir. Murabitun Diinya hareketinin
kurucusu Abdulkadir as-Sufi 1930 y1lin-
da Iskogya'da diinyaya gelmis olup son-
radan Islam dinine gecmistir. Kendisine
“as-Sufi” unvani 1968'de Fasn Meknes
sehrinde tanistifn Seyh Muhammed
ibn el-Habib tarafindan verilmistir. Ab-
dulkadir as-Sufi Meknes'te hocasinin
yaninda kalmak istese de Ibn-el Habib
kendisinin Avrupaya déntip Islami bir
hareketin 6nciisii olmasini tavsiye eder.
Bunun ardindan Londra’ya giden Ab-
dulkadir as-Sufi orada yeni Miisliiman
olmus bir grupla ortak hareket ederek
Mislimanlarin bir merkez etrafinda
toplanmalarini saglada.

Murabitun Hareketi merkezi olan bir
yer olarak degil de hareket olarak di-
sinmek gerekir. Abdulkadir as-Sufi
onculiginde ilerleyen hareket belirli

konularda gortisler belirtip 6zellikle Av-
rupada belirli tartismalar yol acmuistir.
Murabitun Hareketi, Miislimanlarin
ilk nesillerinde ve Islam tarihinin co-
gunda uygulanan ticaret ve sosyal re-
fah bigimlerinin yeniden canlanmasini
savunup bunlarin insan faaliyetinin
dogal modlar1 oldugunu ve “eski” veya
“modern’in diyalektik kategorizasyo-
nunu reddettigini O6ne slirmektedir.
Abdulkadir as-Sufi, Muvatta Imam Ma-
lik ve Dargawi yolu olarak yayimnlanan
Muhammed el-Arabi el-Dargawinin
mektuplar1 da dahil olmak tizere islam
hukuku ve tasavvuf lizerine klasik me-
tinlerin Ingilizce'ye cevirilerini baglattr.

Hareketin en onemli etkisi, Avrupada
tasavvufi hareketlerin giindeme girme-
sini saglamasidir. Tasavvufi diistince-
nin Avrupada vakiflar tizerinden klasik
modelle genis kitlelere yayilmasina 6n
ayak olmustur. 2000’ yillara gelindi-
ginde Avrupada Islam diisiincesinin Ta-
savvufi kolunu temsil eden bir noktada
olan Murabitun Hareketi, Avrupadan
Afrika'ya tasavvuf hareketinin giiclen-
mesine imkan saglamistir.



Muhammed Esed’in Gagdas Diisiincedeki
Katkilar1 ve Etkileri

Ismail Caliskan

Girig

Muhammed Esed (1900-1992), tecriibeleri, miicadeleleri, bulundugu
ortamlar, gecirdigi dontisiimleri, eserleri ve fikirleriyle 20. yiizyil Is-
lam distincesi icin 6zgiin sahsiyetlerden birisidir. Yasadig1 zaman di-
liminde ve cografyalarda dini, fikri ve siyasi c¢alkantilar bir tirld du-
rulmamis, buytik savasglar ve kiyimlar gerceklesmis, biitiin diinya ve
ozellikle de Misltiman tlkeler yeniden sekillenmistir. Boyle bir orta-
ma gazeteci kimligiyle girmis, uzun sorgulamalar ve arayislar sonunda
Miisliiman olmus, arayis ve sorgulayislar: Islam’a girdikten sonra da
devam etmis, nihayetinde fikri tiretimlerini ortaya koymustur. Omrii-
niin tamamu cesitli tilkelerde gazeteci, yazar, siyaset adami ve Islam
dislniiri olarak ge¢mistir. Onun bitiin cabasi fikren yenilenmenin
yeni bir Islami hayat kurmak icin kacinilmaz oldugu yoniindedir. Bu
temelden hareketle sorunlarin teshis ve tedavisine dair tespit ve one-
rileri Kur’an ve sahih hadislerden bizzat kendisinin liretmeye calistig
fikirlerden ibarettir. Hadislere ve Kur’an ayetlerine getirdigi agiklama
ve yorumlar da bu hedefin tamamlayici trtinleridir. Zihin yapisi ve
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cesareti, onu fikirlerinde ve ¢zellikle Kur'an yorumunda zaman zaman
asir1 soylemlere gotlirmistiir. Sonucta yirminci ytizyilin ikinci yarisin-
dan itibaren Islam diisiincesinde Esed ve onun tarzindaki Miisliiman
yazarlar-distntrler, glinlimiiz Miisliiman ve gayrimuslim kesimlerin
Islam’a, Kur'ana, Hz. Peygamber’e ve “Islam devleti” fikrine yaklagim-
larinda ciddi etkiler birakmistir. Ozelde ise Kur’an tefsirinde ve mea-
linde goz ardi edilemeyecek bir etkinin mimaridir.

Hayati, Entelektiiel Kisiligi ve Eserleri

Leopold Weiss, 1900 yilinda Avusturyanin (simdi Ukrayna'nin) Lvov
sehrinde dogdu. Yahudi gelenegine bagli aile ortaminda iyi bir din
egitimi aldi. Ana dili Almancanin yaninda Ibranice, Aramca ve Leh-
ce 0grendi. Kiiglik yasta edebiyata merak saldi. Birinci Diunya Savasi
sirasinda ailesi Viyana'ya tasindi, lise egitimini orada devam ettirdi,
Viyana Universitesi’nde iki yil sanat tarihi ve felsefe okudu. Genclik
yillarinda dini ve fikri bosluga diistii. Entelektiiel ve kultiirel agidan
Avrupadaki en hareketli kentlerden olan Viyana'nin tartigsma halkala-
rinda huzursuzlugunu gidermeye ve hayatin anlamini bulmaya calisti,
ancak duyduklar: ve yasadiklar: onda bir doyum meydana getirmedi.
Bu siralarda Yahudilige karsi olumsuz distinceler ve kusku iyice be-
lirginlesti. Arayislar zincirinin ilk durag: inkarcilik oldu, sonra psi-
kanalize yoneldi, ancak onlarda da huzur yoktu. Hayali gazetecilikti,
Prag’a, sonra Berlin'e gitti, United Telegraph gazetesinde ise basladu.
Siddetle ge¢misini sorgulamaya, din, toplum ve insan hakkinda soru-
lar sormaya devam etti. Dayisinin ¢agrisi tizerine Kudiise gitti (1922).
Hem bolgeyi kesfetti hem de Frankfurter Zeitung’a haberler gonderdi.
Ortadogu ve Dogu'daki Batili politik manevralari, 6zellikle Ingiliz siya-
setini elestiren yazilar ve haberler yazdi. Bat1 destekli bir Israil devle-
tini, Yahudi yerlesimini ve Siyonist hareketi haksiz ve adaletsiz buldu,
Arap-Yahudi catigsmasinda Siyonistleri haksiz gordd, Siyonist liderler
C. Weizmann (6. 1952) ve A. M. M. Ussishkin'le (6. 1941) tartismalar
yapti. Haber pesinde Kahire, Urdiin, Sam, iskenderiye, Istanbul ve
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baska yerleri gezdi. Kisa siire sonra ilgisi dine kaydi, Islam hakkinda
eserler ve Kur’an terclimesi okudu. Almanya'ya vardiginda arayis: ye-
niden canlandi, bir ara Hristiyanliga egilimi olduysa da ruh-beden ve
inanc dlinyastyla pratik hayat arasinda yaptig1 ayrimdan dolay1 ondan
sogudu. 1924te tekrar gazeteci olarak Ortadogu'ya gonderildi. Kuzey
Afrika, Ortadogu ve Orta Asya'yr gezdi. Kendi tabiriyle her gordiigi
yer onda Islam’a acilan yeni bir kap1 gibiydi. Islam iyiden iyiye zihni-
ni mesgul ediyor, aradig1 seyin nihai cevabi yavas yavas yaklasiyordu.
Frankfurt’a doniince Elsa ile evlendi. Bu defa karisiyla birlikte Kur’an’
okumaya basladi. Nihayet Eylil 1926'da biitlin siiphelerinden arinmis
bir halde Miisliman oldu. Adi Muhammed soyadi ise Esed olarak de-
gisti (Esed, 1992, s. 7, 281-282, 385, 401-405; Windhager, 2003, s. 39-65,
181; Heymann, 2005, s. 13-58, 99-208; Caligskan, 2009a, s. 9-14).

Onu “Muhammed Esed” yapan gelismeler ve degismeler o giin basladi.
1952'nin sonuna kadar yasami cok hizli, hareketli ve bereketli gecti.
Vakit kaybetmeden hacca gitti ve yaklasik alt1 yil Arabistan'da (1927-
1932) kaldi. Karis1 vefat edince kendisini sosyal ve ilmi tetkiklere verdi,
Avrupa ve Amerika basininda haber-yorum icerikli yazilar yayimladi.
Kral Abdiilaziz Ibn Suid (6. 1953) ile tanismasi ve ona danisman olmasi
bolgedeki siyasi olaylarin icinde yer almasina sebep oldu. Bolgeyi ade-
ta bastan sona gezdi. Iki y1l sonra Medine’ye yerlesti, bir yandan Islamji
ilimleri tedris etti bir yandan da hacca gelen ilim-fikir ve siyaset adam-
lariyla muhaverelerde bulundu. ikinci kez evlendi. 1932'nin sonunda
Hindistan’a gitti. Muhammed Ali Cinnah (6. 1948) ve Muhammed Ik-
balle (6. 1938) tanistiktan sonra orada kalarak Pakistan Bagimsizlik
Hareketi'ne destek verdi. Bu tarihten sonra Miislimanlar: uyaran ve
yapilmasi gerekenleri dile getiren fikri eserlere imza atmaya baglad.
Boylece Islam diinyasinda yazar olarak taninmaya basladi. Bir miiddet
Islamic Culture dergisinin editorliiglint tstlendi. Tkinci Diinya Savast
sirasinda Ingilizler tarafindan alti yil toplama kampinda tutuldu. Ey-
lil 1946'dan itibaren Arafat isimli bir dergi ¢ikarmaya basladi. Pakis-
tan kurulunca (17.08.1947) ailesiyle Lahor’a yerlesti. Department of
Islamic Reconstruction’a (Islami Yeniden Yapilanma Dairesi) yonetici
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olarak atandi ve Islami yapilanma caligsmalarina fiilen katildi, Islami
Anayasa icin teklif hazirladi. 1949'da Disisleri Bakanlig1 biinyesindeki
Ortadogu Isleri Miistesarligi'na, 1952'de BM Pakistan Daimi Temsilci-
si gorevine getirildi. Ayr1 yasadig1 esi Miinire'yi bosayip Pola Hamide
isimli Amerikali bir Mislimanla evlenmesi Pakistan'da hos karsilan-
madi. 1952 sonunda buitiin resmi gorevlerinden ayrildu.

Esed 1953'ten itibaren biraz miinzevi biraz gezgin bir halde kitap ya-
zim1 ve konferanslarla vakit gecirdi. Bu tarihten sonra Islam toplumu
ve devleti sOylemini birakmadi, lakin fiilen bu miicadelenin i¢inde ol-
madi, bu konular hakkindaki fikir iiretimine devam etti. New York'ta
iki y1l kalarak Road to Mecca adli hatiratini yazdi. Ardindan Almanya,
Cezayir ve Misirda bulundu, Ezher'de konferanslar verdi. Bir yil Pa-
kistan ikametinden sonra 1959'da Cenevre'ye yerlesti. Uzun zamandir
tasarladig1 aciklamali Kur'an gevirisini yapmaya basladi. Bir yandan
da radyo, kitap gibi araclarla Islam-Hristiyan iliskisi, kapitalizm, ate-
izm, dinsizlik vb. konularda kamuoyunu bilgilendirme-yonlendirme
amach yayinlar yapti. 1964 yilindan itibaren yaklasik on yedi yil Tan-
cada (Fas) yasadi. Burada The Message of the Qur'ant tamamlayarak
1980'de yayinladi. Meal-tefsir pek ¢ok kesimden takdir toplarken, “ce-
zalar, savas, melekler, hicab” gibi konulardaki gorusleri ytiziinden bazi
kesimlerden sert elestiriler aldi, meal-tefsiri Suudi Arabistan’a girisi
yasaklandi. Buna ragmen Araplar basta olmak lizere Mislimanlarla
sicak iligkilerini hi¢ kesmedi, Suudi Arabistan ve Pakistandan maddi
manevi destegi eksik olmadi, defalarca Islam memleketlerine ilmi ve
baska sebeplerle gitti, 1982'de Portekizde Sintra'ya, 1987'de Ispanyada
Marbella’ya, nihayet kii¢iik sayfiye koyli Mijasa (Malaga) yerlesti. Bu-
rast hicretinde son durak oldu. 20 Subat 1992'de 6ldiiglinde halen Pa-
kistan vatandasiydi. Granada'daki Miisliman mezarligina defnedildi.

Yazim tarihi itibariyle eserleri sunlardir':

1 Esed’in eserleri i¢in bkz. Parker,1992: 28-29; Igbal, 2000: 112-113; Kramer, 1999: 225-
247; Nawwab, 2000: 159-160; Ben-David, 2004; Heymann, 2005: 195-272; Chaghatai,
2006: 1,326-52; Caligskan, 2009b: 15-80; Esed ve Esed. 2018: 13-332.
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10.
11.

12.

Unromantisches Morgenland; aus dem tagebuch einer reise (Romantik
Olmayan Dogu; bir gezinin gunliigiinden), Frankfurter 1924.

Ortadogudaki ilk yillarin hatiralaridir.

Islam at the Crossroads (Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam), Del-
hi-Lahore 1934.

1930’lardaki Bat1 medeniyeti karsisinda Islam diinyasinin analizini
yapmakta, hadis ve sunnetin énemini anlatmakta, Muslimanlar:
taklitcilikten uzak durmaya cagirmaktadir.

Islamic Culture (Islam Kiiltiirti, Dergi), Hindistan Ocak 1937-Aralik
1938.

Sahih al-Bukhari: The Early Years of Islam (Sahihu’l-Buhari: Islam’in
Ilk Yillar1), Delhi-Lahore 1935-38.

Sahthu’l-Buhdrinin ilk kisimlarinin terclime ve serhidir.
Arafat (Dergi), Dalhousie - Lahor 1946-1947.

Aims and Objects of the Departmant of Islamic Reconstruction (Islami
Yeniden Yapilanma Dairesinin Amaclari ve Hedefleri), Lahore 1948

The Road to Mecca (Mekke’ye Giden Yol), New York 1954.
Is Religion A Thing Of The Past (Din Ge¢miste mi Kaldi?), Karachi 1960.

The Principles of State and Government in Islam (Islam’da Devlet ve Yo-
netim Ilkeleri), U.S.A. 1961.

Kur’an ve Siinnete dayali Islami siyaset teorisi.
Islam and Politics (Islam ve Siyaset), Geneva 1963.

Islam und Abendland: Begegnung zweier Welten Eine artragsfolge (Is-
lam ve Bati: ki Diinyamin Bulusmast icin Bir Dizi Eylem), Germany
1960 (Hans Zbinden'le birlikte).

Die Antwort der Religionen auf 31 Fragen (Dinin 31 soruya cevabi),
Munchen 1964.

Kitapta Islam hakkindaki 31 sorunun cevaplarini Esed vermistir.
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13. Can the Qur’an be translated?/Kann der Koran iibersetzet werden? (Ku-
ran terctime edilebilir mi?), Geneva 1964,

14. The Message of the Qur’'an (Kur'an Mesaji), Gibraltar 1980.

Batili mihtedi bir entelektiielin geleneksel Islami kaynaklar-
la 20. ylzyil tefekkiir nosyonunu birlestirdigi Kur'an'in 6znel bir
ceviri-yorumudur.

15. This Law of Ours and Other Essays (Bu Bizim Yasamiz ve Diger Maka-
leler), Gibraltar 1980.

16. Home-coming of The Heart (1933-1992) -Part II The Road to Mecca
(Kalbin Yuvaya Doniisti Mekke’ye Giden Yol, II: Boliim) (1900-1932),
Lahore 2012 (Karis1 Pola Hamide ile birlikte).

17. Cok sayida gazete haber-yorum yazisi, pek ¢ok dergide ilmi maka-
le; tic adet televizyon ve Ui adet gazete/dergi roportaji ve 180'den
fazla mektubu yayinlanmistir

18. Meditations (Tefekkiirler).

‘Kur’an tizerine tefekkiirlerini yazmay1 diisiindiigii ama yazamadi-
g1 kitap.

Esed’in Diigiince Yapisinin Dinamikleri

Bir kisinin dislincelerini ve eserlerini, aldig1 egitim ve bilgisi yaninda
biraz da gecmisteki tecriibeleri, yasadigi ortam ve sorunlari belirlemek-
tedir. Bu kuralin Esed’in hayatinda cari oldugunu gortiyoruz. Onun di-
slincesinin gelisim seyri ve yapisinin isaretleri, hayatinin doniim nokta-
larindandir. Geleneklerine bagli Yahudi bir aileye mensubiyeti, onun iyi
bir dini bilgiyle hayata baslamasini sagladig gibi, Islam’ iyi bir sekilde
kavramasina ve iki din arasinda mukayese yapmasina yardimci oldugu
soylenebilir. Clinku bu iki din seriat yontinden birbirine benzemektedir.

Onun Bati muhitinde yetismesi, fikri ortamlarda bulunmasi, bu ara-
da yasanan maddi ve manevi bunalimlari miisahede etmesi ikinci bir
etkendir. Egitimi sayesinde Esed; akli kullanma bi¢imini, linguistik ve
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semantik analiz yapma becerisini, mantiksal diistinme ve elestiri zih-
niyetini, toplumsal ve bireysel problemlerin odak noktalarini gérme
yetisini kazanmistir. Kendisi, “eger bana beynimi nasil kullanacagimi
Ogreten Batrda egitim gormemis olsaydim hicbir zaman Miisliman
olamazdim” (Asad, 1986, s. 54) diyerek bunu itiraf eder. Su halde Miis-
liiman olmadan onceki kazanimlarindan kalan en onemli miras “sez-
gi, kavrayis ve akli kullanma yetenegi“dir. Elbette dogustan zeki olusu-
nu unutmamak gerekir. Musliiman olduktan sonraki degerlendirmesi
soyledir: “Bir Misliman'dim, fakat ayni zamanda Bat1 kdkenliydim;
o halde hem Islam'in hem de Bat’'nin entelektiiel dilini kullanabilir-
dim..” (Esed, 1992: 17). Aradig1 akil hiirriyeti Islam'da vardi, ciinki
ona gore, Islam akli kullanmaya 6nem vermistir. Dinde akla aykiri
sey yoktur, aklin kavrayisini asan seyler vardir. Dine gore aklin islevi,
denetlemektir (Esed, 1992, s. 108-109). Dolayisiyla disiincesinde ege-
men unsurlardan birisi akildir, ancak bu akil mantik¢i-pozitivist de-
gildir. Nasslari, distunceleri, olaylar1 ve sorunlari anlayan, tahlil eden,
yorumlayan, elestiren, serbest diistinebilen, pozitif ama pozitivist ve
rasyonalist olmayan bir akildir. Onun Islam diisiincesinin ve yorum-
culugunun basaris1 da problemleri de buiylik oranda iste bu akildan
beslenmistir.

Uctinct etken, bir gazeteci olarak bulundugu ortamlardir. Bu sayede Av-
rupa, Ortadogu, Mistr, Tirkiye, iran, Orta Asya, Hicdz gibi muhitlerin
insanlarini, dinlerini ve kultlirlerini yakindan kesfetme firsati1 bulmus,
oralardaki yikimlari, savaslari, din tizerinden yurttiilen kavgalari, po-
litik manevralari, kurtulus miicadelelerini, maddi-manevi buhranlari
ve alt-lst oluglar izlemistir. Seyahatlerinde Islam'in ve Miislimanlarin
kendini carpic1 bir sekilde etkiledigini sik sik dile getirmistir. Islam’ ta-
nidik¢a onun, biitiin diinyanin maneviyati i¢cin énemli oldugunu kavra-
maya, ¢agin kiltlr ve dini cevresine ilham verecek tek kaynagin Miislii-
man Dogu olabilecegine inanmaya baslamistir (Asad, 2004, s. 59). Islami
dislincesinin olusumu da Mislimanlarin duygu, distince ve dilini
ogrenmekle baslar, ilim tedrisi ve miizakerelerle devam eder. 1930'dan
itibaren Kur'an ve stinneti birincil kaynak almis, nadiren ulemaya ve
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disliniirlere miiracaat etmistir. Stinneti ve hadisleri 6n plana ¢ikarma-
sinin gerekgesi sudur: “Musliimanlarin kalkinmasi, yenilenmesi ve Is-
lam’1 dogru anlamasi ancak hadisler araciligiyla olabilir. Kur’ana bagim-
siz yaklasmanin on sart1 da hadisi bilmektir” (Asad, 2004, s. ix).

Onu etkileyen sahislarin basinda Kahirede Arapga 0grenmek icin
el-Ezher Universitesinde derslere katildig1 sirada tanistigi ve dost-
luk kurdugu miifessir Mustafa el-Meragi (6. 1945) gelir. Onunla Islam
diinyasinda yenilenme ihtiyaci, Mislimanlarin gerileme sebepleri,
Miisliiman halklarin birlesmesi tizerine ¢ok konusmustur. Fakat hic
kimse Esed’in lizerinde Muhammed Ikbal (6. 1938) kadar biiylik etki
birakmamistir (Esed, 1992, s. 8). Ondan aldig1 iki 6nemli sey degis-
me-yenilenme ve Islami devlet fikridir. Bunlara ruh-beden ayriminin
olmadig1, Hz. Muhammed'in dini tecriibesinin Islami sosyal bir diizen
yaratmaya muktedir oldugu, dinin bireysel bir vakia degil toplumsal
bir gerceklige dayandig1 vs. goriisleri de ekleyebiliriz. Tkbal bu mevzu-
lar1 Esed'den 6nce dile getirmistir (Ikbal, 1999, s. 175-177). Ikisi arasin-
daki fark, ikbal'in hukukta Kur’an, Stinnet, icma ve kiyas: (Ikbal, 1999,
s. 187-201); Esed’in Kur’an ve slinneti esas almasidir.

Hindistan'daki toplama kampi1 Esed’in hayatinda ve diistincesinin olu-
sumunda donliim noktalarindan biri olmustur. Kampta, o gline kadar
edindigi Islami bilgi birikimini slizgecten gecirme firsati bulmustu.
Ozglir kaldiktan sonra fikirleri olgunlasmis, somut sorunlara yonele-
rek daha gercekci bir agsamaya girmistir. Kendisinin yayinladig1 Arafat
dergisindeki yazilarinda Islami diisiincede ve toplum bilinyesinde mey-
dana gelmesini arzuladig1 degisime odaklanmistir. Bir yandan Islam
diistincesi ve bilgisini keskin bir dille elestirirken diger yandan yeni-
lenmenin teorik ve pratik izahini yapmistir. Ayrica bu zamana kadar
Mislimanlar1 Bati'y: taklit ettikleri i¢in elestirirken, bundan sonra
Mislimanlarin kendi ge¢misini taklit etmelerine egilmekte ve onlari
elestirmektedir. Ona gore, Bat1 taklitciligi kabul edilemez, ciinkii Is-
lam bir ideolojidir ve o, biitiin problemleri ¢cozmeye kabiliyetlidir, ama
Misliiman yenilikgiler yanlis bir yola giderek Bati'y1 taklit etmislerdir
(Asad, April 1947, s. 193-222).
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Cenevre'de eserlerini yazarken bir yandan da radyo araciligiyla kamu-
oyunu bilgilendirme-yonlendirme amach yaptig1 yayinlar, onun fikri
gelisimini gozlemeye yarayacak ipuclar: tasimaktadir. Esed, bu tarih-
lerde Bati ile diyalog arayisina girmis, teklif ettigi is birliginde, ekono-
mik ve siyasi ¢ikarlar: degil ortak dini kaygilar: 6ncelemistir. O zama-
na kadar stirdirdigi keskin Bati muhalefetini 6n plana ¢ikarmamas,
dinyada etkinligi artan “kapitalist” ve “komiinist” yapidaki ekonomik
ve sosyal sistemler karsisinda Misliimanlarla Hristiyanlarin ve hatta
Yahudilerin birlikte hareket etmesi ve dayanigsmas: gerektigi tizerin-
de durmustur. Clinki materyalizme karsi koymanin baska bir yolu
yoktur. Dinlerin birbirine yakinlagmasi, gii¢ kazanmaya vesile olur.
Zira onlarin ve mintesiplerinin amaci, iman bilincini gelistirmektir.
Kur'an, Al-i Imran slresi 64. ayetinde bu durumun fiiliyata dokdl-
mesi i¢in onlar1 birlikte olmaya ¢agirmistir. Avrupada dini yasamda
bir artis gdzlenmesine ragmen, inanc zayiflamaktadir. Bunun nedeni
cagdas bilim degil dini liderlerdir. Onlar dini cagdas diinyaya tasiya-
mamuglardir, Islam diinyasinda ise bu anlamda etkili bir liderlik zaten
yoktur. Dogu-Bat1 yakinlasmasi sadece dinsel konularda degil, diger
alanlarda da olmalidir. Bunu engelleyecek 6zellikle gecmisten tevaris
eden anlayis(sizlik)lar, yanlis anlamalar, kavgalar vardir; onlar1 agikca
konusarak yeni yollar bulmali, birbirini anlamali ve insanligin hayrina
ishirligi yapilmalidir. Ornegin, Hristiyanlar eskiden beri Islam'in fana-
tik bir savas1 (cihad) tesvik ettigini diisinmusttir. Halbuki ulemanin da
1srarla vurguladig: gibi savas, saldirma degil savunma amaciyla mesru
gorilmistir (Asad, 1987, s. 119-135, 159-160, 169).

Muhammed Esed’in dislince yapisinin bir diger 6zelligi, bagimsiz di-
sinmedir. Hemen hemen biitlin yazilarinda 6zgiir dislince ve davra-
nis1 ovmus, bizzat kendisi bu yaklasimi sergilemistir. Bagimsiz diisun-
meden kasit herhangi bir kisinin yorumunu, goriisiind, i¢tihadini ve
hatta mezhebini baglayici gormemektir, yoksa onlardan istifade etme-
mek degildir. Ilmi bir otoriteye ve ekole bagimli kalmamay1 istemesi
de bu distlincenin bir uzantis1 goriilebilir. Clinki o, otoriteye baglili-
g1 kendisini sinirlandirmak olarak gérmektedir. Kur'an ve siinnetten
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beslenmenin yeterli olacagina inandigindan, ona gore bu iki kaynak
disinda, “hi¢ kimsenin s6zi nihai s6z” degildir. Klasik ve cagdas dusu-
niirlerden ve ulemadan esinlenmesine ragmen, meal ve tefsir disinda-
ki eserlerinde onlar1 fazla anmamasi, bagimsiz disiinmeyi ve 6zgiin
kalmayi tercih etmesine baglanabilir. Ge¢mis ulemanin aciklamalari,
verdigi hiikimler ve ortaya koydugu prensipler kendi donemlerinin
ozelliklerini yansittig1 (tarihsel olduklari) i¢in onlarin verecegi fazla
bir sey olmadigini acikca soylemistir. Ustelik onlar zaman zaman bir-
biriyle gelismistir. Nihayet ge¢mis ihtilaflarin cogu rahmetten uzak-
tir. Aslinda Ebu Hanife (6. 150/767), Ibn Hazm (6. 456/1064), ibn Riisd
(6. 595/1198), Ibn Teymiyye (6. 728/1327), Gazali (6. 505/1111) ve Sah
Veliyullah Dehlevi (6. 1176/1762) gibi bircok alim, Hz. Peygamber’in
baglayici oldugunu, bunun otesinde herkesin kendi aklini ve vicdanini
kullanmakta hiir, hatta bir gorev kabul etmislerdir.

Bir diistincenin ve teorinin hangi paradigmaya ait oldugu, onun da-
yanak ve kavramlarinin hangi kaynaktan ve kiltiirden beslendigine
baglidir. Esed’in fikirlerini agiklarken kullandig1 kavramlarin tamami-
ni, Islam dustincesi havzasindaki birikimden sectigine siiphe yoktur.
Esasen o, “Avrupa’ya ait yalniz bir kimse degildi. Islam biinyesindeki
(digerleri gibi) cok cesitli yorumsal imkanlar sunan bir zengin tarihsel
diistince ve pratik gelenegine mensuptu. Islam" yasayan tim Miisli-
manlar gibi, Islam geleneginin disinda degil icinde durur ve onlar gibi,
yasami ve diislincesi Islam dairesinden alinabilecek farkli konumlar
yansitir.” (Asad, T., Summer 2012, s. 88). Kisaca onun kaynagi ve aidi-
yeti Islam medeniyeti ve diisiincesi olup fikriyat: tamamen dini karak-
terlidir, ancak ifade bi¢imi ve soylemi ¢agdas jargona uygundur. Ona
gore, “dini diistince, daima, mutlak, askin bir ahlaki kanunun oldu-
guna ve biz insanlarin onun emirlerine itaat etmeye mecbur oldugu-
muz inancina dayanmak” (Esed, 1965, s. 38) anlaminda olup “Islam
diistincesi” (Esed, 1996, s. 15) kavramiyla es anlamhidir. Glinkd o, Is-
lam’1, “bagli basina bir kiltiir alemi ve sinirlar1 belli sosyal bir nizam”,
Islam medeniyetini de tamamiyla dini karakterli gormektedir (Asad,
1987, s. 29 vd).
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Esed'in kimligi, aidiyeti ve cagdas Islam diisiincesindeki yeri hak-
kinda, “Misliman distinir ve yazar, gazeteci, dusiiniir, 1slahatci,
ozgurlik savascisi, siyasi teorisyen, Allah'in ve insanligin hizmetine
ve dogru bir hayat rehberligine adanmis alim, Islam elcisi, islam’ 6z-
giirlestiren kisi, Dogu-Bat1 arasinda koprt, din anlayisinda hosgoriili
ve liberal, din ve modernlesmeyi uzlastirmaya calisan, reformcu” gibi
tavsifler yapilmistir (Caliskan, 2009b, s. 83-86; Nawwab, 2000, s. 164;
Igbal, 2016, s. 2; Ramadan, 2020). Bu tiir abartilarin hakikatle asla bag-
dasmadigini bizzat Esed’in oglu Talal vurgulamistir (Asad, T., 2012, s.
77-78, 88). Karar1 ogluna birakalim:

Kendisi kimilerinin iddia ettigi gibi esasen Avrupa’ya ait yalniz bir kimse
degildi. Islam biinyesindeki (digerleri gibi) cok gesitli yorumsal imkan-
lar sunan bir zengin tarihsel disiince ve pratik gelenegine mensuptu.
Islam’ yasayan tim Misliimanlar gibi, Islam geleneginin disinda degil
icinde durur ve onlar gibi, yasami ve diistincesi Islam dairesinden alina-
bilecek farkli konumlari yansitir (Asad, 2012, s. 88).

Ust bir bakisla Esed’in dustince gelisimini su donemlere ayirabiliriz:
1946 6ncesi Islami ilimleri tahsil, temel fikirlerin olusumu. Bu done-
min karakteristigi tepkici, savunmaci ve tesvik edicidir. 1946 sonrasi
dini dislincenin siyasi ve sosyal acilimlarla gelistigi, sorunlar: tespit
etme, birikimlerini suzgecten gecirme ve sistematik bir yapiya kavus-
turma, nihayet kendi teorisini olusturma cabasi ve teorinin pratige
yansimasi donemidir. 1952'den sonra ise fikri olgunluk dénemidir; ar-
tik yazar, mutefekkir ve alim vasfini kazanmastir, problemli diinyadan
kacis ama o problemlere yonelik ¢oziim tretici, daha uzlasmaci, tole-
ransli, sogukkanli ve ilmi bakis hakimdir (Caliskan, 2009b, s. 91-92).

Ozgiin ve Oznel Fikirleri

Esed’in eserlerini tarihi sirasiyla tetkikten edindigimiz intibaya gore,
onun yasadig1 ¢ag icin gerekli gordigli en onemli ihtiyag, inanan ve
bilin¢li davranislar sergileyen Musliman bireylerden miitesekkil bir
toplumun tesekkuludir. Zira bilgi kirliligi ve biling¢li saptirmalarin
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mikro dizeye indigi, her an bir “tuzak”la yiiz yuize gelinebildigi bir or-
tamda kisiler kendilerini dis etkilere karsi savunmada yetersiz kalabil-
mektedir; ayni duygu ve distuncelere sahip toplulukla hareket etmek
koruyucu ve kurtarici fonksiyona sahiptir. Onun fikriyati, bu tespit et-
rafinda sekillenmistir dersek yanlis olmaz.

Din Anlayisi: islami Hayat Bicimi ve ideoloji

Esed din meselesini Kur'anin ana mefthumu dogrultusunda anlamis-
tir. Genel manada din, “her ¢agda ve ortamda insanin temel ve ger-
cek ihtiyaclarina karsilik verecek tek kurumdur. Din suuru, fitraten
insanin ruhuna yerlesmis tabii 6zelliklerden biri” diye tanimlamistir
(Esed, 2002, s. 26). Islam’a gelince biitiin peygamberler, tevhid dinini
(Islam), yani insanin tabii-fitri egilimini ilan etmislerdir. Kur’ani temel
doktrine gore (Bakara, 2/136) peygamberlerin teblig ettigi hakikatler
aynidir, sadece kendi zamanlarinin toplumsal yasamina uygun olarak
konulan hiitklimler farklidir. Kur’an vahyi ile birlikte temel hakikatler
ve ahkam, degismez bir bicim almis ve artik evrensel olmustur. Hz.
Muhammed son peygamber, Kur'an da vahyedilmis son kitaptir (Mai-
de, 5/3; Enbiya 21/107; Ahzab, 33/40; Cuma, 62/2-3) (Esed, 1992, s. 475;
Asad, 1987, s. 153-156, 171; Esed, 1996, s. 184, 664, 860, 1147). Islam'in
esasi olan tevhit ise insan hayatinda ti¢ faydali esas: yerlestirmistir
(Bakara, 2/143): Manevi asalet ve ozgurlik; ruh-beden birligi; sosyal
esitlik, kardeslik ve adalet. Bir baska ifadeyle bu ii¢ esas insanin Al-
lah’la, kendisiyle ve cevresi ile barisik olmasi demektir (Asad, 1987, s.
194-195; Esed, 1996, s. 40).

Islam, insanda yiiksek ideali gerceklestirmeyi (kemale ulasma) hedef
edinmistir. O da insanin diinyadaki imkanlardan tam anlamiyla yarar-
lanmasi ile mimkiindiir. Miisliman dini yasantinin 6znesidir, Allah’la
miinasebetinde hicbir araciya gerek kalmadan hedefini gerceklesti-
rebilir (Esed, 1992, s. 195, 280). Her seyden once Islam, din se¢imin-
de ozgiir iradeyi esas almistir (Bakara, 2/256). Insanlar dine ya sezgi
yoluyla veya vahiy yoluyla ulasirlar. Bu se¢imi yaptiktan sonra insan,
artik kelimenin gercek anlamiyla Allah’a teslim olmustur. Buna karsin
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gayrimislim yasamak isteyen kimselerin secimlerine de sayg: goste-
rilir. Islam, bireysel ve sosyal alanda en iyi olana yonlendirmek i¢in
vazedilmistir. Burada din ile insan birbiriyle ortismus durumdadar.
Insan, hangi alanda olursa olsun dinin 6ziini ihlal etmedikge hal ve
hareketlerinde serbesttir (Asad, 1937, s. 14-16; Esed, 2001, s. 23).

Bir olgu olarak dinin din kalabilmesi icin bireyde ve toplumda teza-
hiir etmesi kacinilmazdir. Dinin bireydeki tezahtirii iman, ibadet ve
sosyal davranislar seklindedir. “Imana gotiiren biricik yol, akil ve sag-
duyu”dur (Esed, 1992: 258). iman, bilincli bir secimle makbul oldugu
gibi, ibadetler de bilingli bir sekilde yapilirsa ibadet hiiviyeti kazanir.
Iman-ibadet biitiinligii, insanin kemalini saglayan tek yoldur. Islam
nokta-i nazarindan ibadetler insanin yasadig: tim alanlar1 ve anlari
icine almaktadir. Boylece ibadetin kapsami, miiminin biitiin davranis-
larini icine alacak sekilde genislemektedir. ibadetlerdeki bu anlayisin
ana dayanag1 Zariyat sQiresi 56. ayetidir: “Insanlar1 ve cinleri, bana iba-
det etmelerinin disinda bir gaye icin yaratmadim.” (Esed, 1965, s. 24-
27; Asad, 1987, s. 16-17; Esed, 1996, s. 1072).

Onun tasavvur ettigi bireysel ve sosyal yasamin oOlctsi ahlaktir. As-
linda bitlin dinler kainatta ytice bir kudretin var oldugunu ve onunla
insanin manevi bir bag kurdugunu kabul eder; yine dinler insanlari
ahlaki anlamda “iyi hayat’a dogru yonlendirmistir. Nitekim dogru
ve adil olmak, iyilik yapmak gibi ortak ahlaki degerler vardir. Kur'an
acisindan bakinca, “Allah bilinci (takva)” kavrami, merkezi 6neme sa-
hiptir. Biitiin ahlaki degerlerin mutlak kistas: sadece vahiydir, ahlaki
dogru ve iyiyi sadece Allah bildirebilir, onlar zamandan ve sosyal sart-
lardan bagimsizdir. Bitiin peygamberler ayni evrensel ahlaki 6gretiyi
tesis etmek ve bu kistasa uymayanlar: reddetmek, ahlaki umursama-
yan ve davranislart maddi ol¢iilerle degerlendiren anlayisin insana ve
tabiata verdigi zararlara karsi uyarmak lzere tebligde bulunmustur.
Dolayisiyla dini temele dayali ahlaktaki ayrimlar anlamlidir, mesela
iyi ve kotlintin ayrimini sadece din yapabilir. Misliman bir toplumda
ahlaken dogruyla yanlis1 ayirmak ancak Islam’la mimkiindir, diger
toplumlar da kendi dinleriyle bunu saglayabilirler (Asad, 1960, s. 7-10,
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13). Islam'da inang ilk sirada yer alir ve insanin davraniglarina yansr,
bu ylizden inang olmazsa, ahlak anlamsiz uygulamalar haline gelir.
Iman, amel ve ahlak birbirinden kopmaz bir baga sahiptir. Dini davra-
nisin 6zu, olan ve olacak her seyin biling sahibi, yaratici ve kusatici bir
iradenin istekleriyle uyumlu itikattan ve davranistan ibarettir. O halde
ahlak, inanc-amel iligkisinin en acik tezahtridur (Asad, 1987, s. 69-70,
161, 163). Esed’in diistincesinde ahlak-din iligkisi dylesine kuvvetli bir
degere sahiptir ki Islam devletini bile bu temel {izerinde mesrulastir-
maya calismistir (Asad, T., Summer 2012, s. 81).

Stiphesiz Esed, Islam’n inanilabilecek ve yasanabilecek en miikem-
mel dini sistem olarak tasavvur etmistir. Bu durumu ideoloji kavra-
miyla aciklamistir. Oliimiine yakin yazdigi Kur’an Mesajinda da onun
ekonomik ve sosyal bir sistem oldugunu ilan etmistir (Esed, 1996, s.
196-197). Ona gore Kur’an boyle bir fonksiyonu icra etmektedir. Nite-
kim ntizulinden kisa bir stire sonra, diinyadaki ilk ideolojik toplumu
(Ummet, millet) Kur'an Uretmistir (Asad, February 1947, s. 174-176;
Esed, 1996, s. xx1). Tabii ideoloji, modern zamanlardaki anlamiyla bir
fikir sistemi degil, asli kaynaklara dayali inang, ibadet, ahlak, dlinya
goriisl, sosyal ve siyasi organizasyondur (Asad, 1987, s. 74 vd., 109,
133-134). Bu su demektir: Islam, sadece metafizik bir iman olmayip
ayni zamanda maddi ve manevi hayat programidir; dolayisiyla onun
ilkelerinin gercekligini zzimnen kabul etmek yetmez, onlar1 agik ve
net bir bicimde ilan etmek de gerekir (Esed, 2001, s. 183). Zira “o,
diger dinlerin aksine, sadece cesitli kiiltlirel yapilarla uzlasabilen
zihnin manevi tavir alis1 degil ayni zamanda, kendi kendine yeten
bir kiiltir alemi ve sinirlar1 acik¢a belirlenmis sosyal bir sistemdir.”
(Asad, 1993, s. 14-15). Islam, insan ile metafizik arasindaki iliski ola-
rak tanimlanamaz, en az bu iliski kadar hayatin gercek yanlari olan
beslenmeden cinsel iliskiye, siyasetten ticaret ve finansal alana kadar
her cepheyi kapsamis, yani toplumsal bir diizen sunmustur. Islam’in
vazettigi degismez toplumsal prensipler sunlardir: Hukuki adalet,
sosyal adalet, kardeslik, somtriiniin yasaklanmasi, halkin uyumu ve
fikir birligi, danigsma ve sira, fikir 6zgiirliigli, miilk edinme hakks,
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devletin vatandasin sagligindan sorumlu olmasi (Asad, 1987, s. 166,
194). Islam, din ve kiltlir olarak diger dinlerden; sosyoekonomik
programi ile ne kadar ‘izm’ ve ¢agdas ideoloji varsa hepsinden farkl
ve miikemmeldir (Asad, 1937, s. 9; Asad, 1947a, s. 270; Asad, 1987: s
69). Hasili Islam, bir inanc ve ahlak sistemi, bir sosyal doktrin, biitin
insani iliskilerde dogru davranmaya bir ¢agridir; o, insanin ahlaki,
maddi, manevi, akli, bireysel ve toplumsal varolus yonleriyle ilgili
kendi kendine yeterli biitlinciil bir ideolojidir (Asad, 1961, s. 95). Iste
Esed’in dini diisincesinin en 6zglin yonu, Islam’1 bu sistematigiyle
kavramasidir. Yukarida anlatilanlar baglaminda ona gore Islam’in
umdeleri soyle siralanabilir:

1. Hayatta maddi-manevi, ruh-beden, birey-toplum ayrimi yapmaz,
sosyal hayatin biitiin yonlerine yansiyan diinya-ahiret dengesi kurar.

2. Olgunluga erismek (kemal) mimkiindiir; kemal fertlerin sahsiyet-
lerinde ve melekelerinde gerceklesirse hayatin gelismesine tesir
eder.

3. Secme hiirriyetinin hayir ve serle iliskisi vardir, ferdi sorumluluk
esastir.

4. Sadece ahirete degil, biitlin yonleriyle diinya hayatina da deger verir.
5. Diinya hayati, gaye degil vasitadir.
6. Islam-bilim, bilim-inanc catismasi s6z konusu degildir.

7. Iman ve ahlak birbirinden kopmaz baga sahiptir. Dini davranis ile
ahlaki davranis ic icedir. Ahlaksiz bir hayat distintilemez.

8. Emr-i bi'l-marif ve nehy-i ani’l-miinker ilkesi Mislimanin Ustlene-
cegi her gorevi etkiler.

9. Islam, sosyal hayatin her alaninda tezahtr ettiginde gercek hiiviye-
tini bulur (Asad, 1960, s. 7-9, 10, 13, 19-20, 21-22, 24; Esed, 1965, s.
20, 24-27,92; Asad, 1937, s. 9; Esed, 2002, s. 15-16; Asad, 1953, s. 1-6;
Asad, 1987, s. 13, 16-17, 142, 161, 163).
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Yenilenme ve ilerleme ideali

Yirminci ylizyil Musliman aydinlar: arasinda en gozde tartisma ko-
nulari, geri kalmislik, yenilenme ve ilerlemedir. Esed, bu konulara
Meragiile gorlismesinden sonra ilgi duymaya, Hicaz'daki glinlerinden
itibaren ilmi ve fikri diizeyde egilmeye baslamis, tanistig1 alim, diisi-
niir ve aksiyon insanlariyla yaptig1 bilgi alig-verisi ve okuduklariyla ol-
gunlastirmis, Pakistan'da fiiliyata dokmeye ¢alismistir. Nitekim Arafat
dergisinin 1946'daki ilk sayisinda, Islam dinyasinin degisim gecirdi-
gini ve artik Mislimanlarin bir karar verme zamaninin geldigini ilan
etti: “Ya Islam'in gercek degerleri lizerine gelecegimizi bina etmek
veya tamamen ondan yuz cevirmek ve diger medeniyetlerin edilgen
takipcileri haline gelmek...” (Asad, 1987, s. 12). Dinin Misliman top-
lumdaki yeri hakkindaki can alic1 sorularindan birisi suydu: “Islam,
cagimizin halihazirdaki biitlin sosyal ve ekonomik problemlerine
coziimler sunuyor mu, yoksa onun programi zamanla mi1 sinirliyds,
yani sadece dogdugu zamanin sosyal ve ekonomik sartlarina uygu-
lanabilmis ve bu ylizden de glinumiiz problemlerine ve ihtiyaclarina
uygun degil midir?” (Asad, 1987, s 1, 31). Aslinda cevap da yapilacak
da belliydi: Oncelikle “Misliimanlar kendi ideolojisine sahiptir, on-
lar kendi hayatin1 yasamali, yasam bi¢imini kendileri belirlemelidir”
ilkesi; ikincisi “mevcut kelam ve fikih glinlimiize fazla hizmet ede-
meyecek yapidadir, esasli bir tenkidi gerekir” anlayisidir (Asad, 1946:
1). Ona gore en 6nemli i Islam hukukunun yenilenmesiydi. Vardig
bir baska sonu¢ sudur: Muslumanlarin buytk bir glic olamamasinin
nedeni, Batil1 iddianin aksine, Islam degil onun yanlis yorumudur. O,
dogru anlasildiginda Miusliimanlar: daima ileriye gotiirecektir. Bun-
dan sonra “yenilenme”den kast1 Islami yenilenme olacaktir. Yenilen-
me ruhu Kur'an'da vardir. Kur’an sadece diislince tiretilecek, fikirlere
destek saglayacak, ibadetlerde ve torenlerde okunacak, glizel kiliflar-
da saklanacak bir kitap degildir, aksine pratige aktarilmak suretiy-
le gayesi gerceklesecektir (Asad, 1987, s. 13-15). Ilerleme, insani ve
bilimsel-teknik olmak tzere iki tlrli olup birbirine baglidir, ancak
insani yon daha onceliklidir. Yani yenilenme, kalkinma ve ilerleme
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insandan baslamalidir. Kisiler kendi tabiatlarinda ve bedenlerindeki
yetenekler ve gliclerle bireysel olarak gelisir ve atilim gosterirler. Bu
manada toplum ilerlemez, ama ilerleyen bireyler digerlerine 6rnek
ve rehber olabilir (Asad, 1987, s. 152). Tin slresi 4-5. ayetlerde ifade
edildigi gibi, insan, dogustan ruhi ve bedeni yetenekleriyle mikem-
mel bir varlik olarak dogar; insan, ruh-beden dayanismasi ile hem bi-
reysel hem de sosyal alanda miikemmelligi yakalayabilir. Bu nedenle
o, kendisine agik olan sinirsiz mesru imkanlar: kullanmakta serbest-
tir. Iste bu nokta, Islam’in 6zgiirliik¢ti yaninin esasidir. Sosyal, siyasi,
ekonomik, bilimsel ilerleme de buradan baslar (Esed, 1965, s. 23-37,
121-22; Esed, 1996, s. 1283-1284).

Uzun ve derin tefekkiir neticesinde yenilenmeyi, kalkinmay:1 ve iler-
lemeyi saglayacak 6zgiin bir teori ileri sirmustir. Buna gore esasin-
da yenilenme fikri (tecdid, 1slah, ictihad) Islam diisiincesinde zaten
vardir. Esed, hem Bati'da yliklenen anlamdan sakinmak hem de Miis-
liman camiada yanlis anlasilmamak i¢in su kavramlar: kullanmistir:

» o«

“Ilerleme (development, progress, existence)”, “gelisme, kalkinma (prog-

» &«

ress, movement)”, “yenilenme (revival, revival of Muslim thought, Muslim

»

revival, Islamic revival, recovery, re-birth of Islam, regeneration)”, “yenilik
(innovation)”, “yeni yonelis (Islamic reorientatio, reorientation of thou-
ght)”, “degisme (change)” ve “mikemmele ulasma (perfection)” (Asad,
1993, s. 10, 20-21, 24, 30-31, 75-76, 82, 100-102; Asad, 1961, s. 13, 16, 100,
107; Asad, 1987, s. 13, 15-16, 69, 76, 81, 83, 86). Revolution (inkilap, dev-
rim, tamamen degistirme) kavraminin Islami hareket ve hedefler icin
kullanilmasinin sakincali olacagini belirtmis (Esed, 1980, s. 14), reform
ve renaissance kelimelerini ise diistince ve teskilatin yenilenmesi bag-
laminda hicbir eserinde kullanmamastir. Yenilenme fikrinde Ikbal'in
etkisinde kalmasina ragmen onun kitabinin adindaki reconstraction

kavramini kullanmamast ilgingtir.

Esed, degisme ve ilerleme fikrini, Islam kiiltiir ve medeniyetinin ken-
dine 6zgl yapisina ve ozelligine baglar. Islam, eger, yaratici bir dinse
o zaman gecmiste gerceklesen sey daima tekrarlanabilir. Bunu soyle
aciklar: Medeniyetler ideolojik ve geleneksel olmak tizere ikiye ayrilir.
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Geleneksel medeniyet, bir ideolojiye dayanmaz. Medeniyetlerin kuru-
lus ve sekillenmesinde cesitli faktorlerle beraber dinin biiytk bir yeri
vardir. Ornegin Bati medeniyetinin olusumunda Hristiyanlik, etken-
lerden sadece birisidir. Islam medeniyeti sadece dinin yaratici giiciiyle
sekillenmistir. Bu nedenle o, tamamen dini karakterli olup kurulus ve
varolusunu, Kur’an ve Peygamber'den alir. Kokeninde 1rk ya da mil-
let fikri yer almaz. Dolayistyla Islam, ideolojik, yani “seriatin ana esas
ve yonlendirici etken oldugu medeniyettir” ve her zaman kendini ye-
nileme, varligini saglam bir sekilde stirdirme istidadina sahiptir. Bu
medeniyet, toplumsal iliskileri ilahi iradenin sekillendirdigi sosyal
dizeni, ahlak sistemi ve politik diistincesi ile kiilli bir yasam tarzidir.
Islam’in duygudan cok entelektiiel bir hareket olmasi, onun medeniye-
tini ideolojik tanimlamanin baska bir nedenidir. “(Ey Peygamber!) De
ki; ‘Bu benim yolumdur: Akilla uyusan bilingli bir bakisa dayanan (‘ald
basire), ben ve bana uyanlar(la birlikte), hepinizi Allah'a ¢cagiriyorum.”
(YGsuf, 12/108) ayeti, soz konusu ideolojik temeli aciklayici cagrilar-
dan birisidir. Ote yandan o, baslangictan itibaren tarihsel birikimin
sonucudur. Bu yiizden Miislimanlarin tarihin herhangi bir kesitinde
ve herhangi bir tilkede ulastig1 6zel basar1 Islam medeniyeti olarak ad-
landirilamaz. Islam kiiltlirii icin de ayn1 seyler gecerlidir (Asad, 1937,
s. 7-16; Asad, 1987, s. 4-10, 17-18, 29-30, 58).

Ona gore sosyal yapidaki degisme yapict da olabilir yikici da. “Eger
Kur’an ve Siinnet’in gerceklerine donebilir, politik diistince ve sosyal
davraniglar i¢in onlara dayanan yeni kanallar bulunabilirse o zaman
bu hareketlilik yapici olur” (Esed, 2002, s. 32; Asad, 1987, s. 12; Asad,
1993:100-101). Yenilenmenin epistemolojik temeli sadedinde o, Kur’an
ve slinnetin yeniden yorumlanmasini ve kanun yapma anlaminda ig-
tihat yapilmasini istemektedir. Bu amacla mezhebi kaygilardan arin-
mis ve biitlin Mislimanlarin kabul edecegi ortak bir ‘kanunlastirma’
ve ‘kanunlarin tasnifini 6nermistir (Esed, 2002, s. 125, 128, 131; Asad,
1947b, s. 276; Asad, 1987, s. 68). Bu cercevedeki ideal “Islami devlet”
gerceklesirse, bilitiin Mislimanlar arasinda manevi bir degisim etkisi
yaratabilir (Asad, 1987, s. 72, 76, 83, 111-12).
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Yukaridaki teorik cergevenin gercege dontiisebilmesi i¢in bes somut
adim atilmalidir. Ik adim egitim alanindadir. ikinci adim, Islam1 di-
stiincede yenilenmeyi gerceklestirmektir (Esed, 1965, s. 72-84; Asad,
1947b, s. 259-261; Esed, 1992, s. 258-259; Asad, 1987, s. 11, 13, 134;
Asad, 1937, s. 15; Asad, April 1947, s. 196). Uclinciist psikolojik adim-
dir (gliven duygusunun yenilenmesi) (Esed, 1965, s. 130-31). Bu fikri su
ayet destekler: “Gercek su ki, Allah’1 ve ahiret glintini bekleyen ve Al-
lah’1 kesintisiz anan herkes icin Allah’'in elgisinde giizel bir 6rnek var-
dir.” (Ahzab, 33/21). Bundan sonra taklitcilikten kurtulma, ardindan
Kur’an1 anlama ve yasama adimlari gelir. Esed, tam bu noktada Islam
binasinin var ya da yok olusunda siinnete celik iskelet fonksiyonunu
yukler. Stinnet-hadis tenkitciligi, aleyhtarligi ve inkarciligini elestir-
mesi (Esed, 1965, s. 83, 88-116) bu yiizdendir. “Stinnet terimi, Allah
Elcisi'nin davranis, hareket ve sozleriyle ontimiuze koydugu ornekler
anlamindadir. Onun sayan-1 hayret hayati, Kur'an'in getirdigi esasla-
rin agiklamasi ve yasayan temsiliydi. Vahyi bize teblig edene uyma-
dikca, Kur'an’a kars: daha adil davranamayiz.” (Esed, 1965, s. 94; Asad,
1987, s. 41). Bir diger tanimla slinnet, “btitlin zamanlar icin, toplumun
sosyal ve kiiltiirel gelisiminin her asamasinda gecerli olmak tizere sa-
dece Peygamber tarafindan agikca ifade edilmis hitkiimlerdir.” (Asad,
1987, s. 42). Daha genis perspektiften bakinca stinnet, “Allah elgisinin
‘yasam tarzina isaret eder. ‘Yasam tarzi'ndan kasit, ilk olarak, insanin
cesitli bireysel ve sosyal problemlerine yonelik yaptig1 ahlaki ve etik
davraniglaridir. Tkincisi, degismeyen sosyal sartlar ve insan davranisi
icin Peygamber’in -emir ve yasaklarini icine alan- talimatlaridir. Uctin-
clisii, onun ‘bu iyidir’ veya ‘bu kotiidlir’ seklindeki s6zli ahlaki deger-
lendirmeleridir. Bunlar insani duruma uygun oldugundan zaman ve
sartlarin degismesinden etkilenmezler.” (Asad, 1883, s. 83; Asad, 1987,
s. 42). Tabii ki stinnet, Kur'an’la birlikte anlam kazanir. Ctinkd kalkin-
manin anahtari ve stiriikleyici dinamigi, Peygamber’in siinnetidir. Bu
fonksiyonu icra edebilmesi icin siinnet iyi bir sekilde uygulanmali ve
diri tutulmalidir. Islam’in sosyal anlagsmasin1 Hz. Peygamber’in ilk ta-
kipcileri gibi yasanabilir yapabilmek i¢in, Miislimanlar kendilerini,

209



210

Musliman Diinyada Cagdas Dustince | Bat’da Cagdas Miisliiman Dislincesi

zeval bulmus olan ge¢cmisin diislince bicimlerinden tamamen kurtar-
malidir. Kisaca yeni bir solukla “sanki Kur’an kendi zamanimiza ini-
yormus ve sana, bana ve herkese konusan Peygamber’in sesi kendi
ortamimizda isitiliyormus gibi yapmak gerekir.” Clinkii hakikatte Hz.
Muhammed biitiin zamanlarin insanlarina gonderilmistir (Asad, 1987,
s. 26-28, 31, 33, 62).

Mislimanlarin hayatini stinnete gore diizenlemelerinin li¢ temel gerek-
cesi vardir. Once bireyi terbiye etmek ve diizenli bir hayata alistirmak;
ikincisi cemiyetin saglam ve diri kalmasini, sosyal problemlerin asilma-
sin1 saglamak; tictincilisii bireysel ve sosyal yasamda insanin rehberinin
Peygamber olmasidir. Stinnete uymay: gerekli kilan en onemli sebep,
Kur'an'in en iyi sekilde onunla anlasilabilmesidir. Dolayisiyla “Kur’ana
donelim o bize yeter, siinnet gereksizdir” gibi iddialar Islam’t bilmemek-
ten kaynaklanir (Esed, 1965, s. 108-120; Esed, 2001, s. vi).

islami Siyaset Teorisi

Muhammed Esed’e gore, her ne kadar Islam’in gayesi, bireysel ahlak
egemen kilmaksa da onun esaslarinin biiylik kismi ancak toplumsal
gayretle gerceklesebilecek niteliktedir. Gercekten de toplum olmadi-
g1 zaman, Ornegin “kardeslik” mefkuresi, pozitif bir harekete dont-
semez; uygulayici otorite olmadikca da Islam’in tamami teorik kalir.
Ayrica dinin asillarina yonelik her tiirld baski ve saldiriy1 engelleyecek
bir otoriteye ihtiyac vardir. Iste bu gibi gerekgeler, devletin varligini zo-
runlu kilmaktadir. Bu devlet tamamen dini karakterli olmalidir, aksi-
ne sekiler bir devlet bu amac1 gerceklestiremez (Esed, 2002, s. 16-17).
Zaten Islam’in biinyesinden dolay sekiiler devlete yer yoktur. Bir kere
“dini” ve “diinyevi” ayriminin olmamasi, boyle bir vakiaya engeldir. Is-
lami devlet, dogal yapilari icinde varliklarini stirdiiren biitiin dini veya
dinsiz olusumlar1 korur (Asad, 1947b, s. 264-265; Asad, 1987, s. 159,
165). Devletin niteligine iliskin onun bu yaklasimi, genel din anlayisin-
dan kaynaklanir.

Gortildiigii gibi Esed, siyaset felsefesinin temelini, Islam’in Allah-insan
iliskilerini diizenlemekle yetinmeyip toplumsal bir diizenin gerekli
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oldugu, bunun icin de bazi esaslar sundugu (Esed, 2002, s. 16; Esed,
1996, s. XXI; Asad, 1987, s. 74) fikrine dayandirir. Islami ideolojiyi iste
bu temelde tretir ve sekillendirmeye calisir. Aslinda Islami ideoloji
(seriat), siyasette tezahiir eder, Islami devlet “ideolojik” bir devlettir.
Bu ideolojinin tilke ve halk bazinda tek temsilcisi yoktur; o, ortak pay-
dadir. Ayrica farkli bolgelerdeki Miislimanlarin da kendi devletlerini
kurmasi gerekir, tek bir devlet altinda toplanmalar1 zorunlu degildir
(Esed, 2002, s. 15, 17, 80-81; Asad, 1987, s. 74-77). Buna gore o, Islam
birligini evrensel tek bir yonetim seklinde degil inanc, duygu ve fikir
birligi, siyasal destek ve dayanisma anlaminda almaktadir.

Esed’'in yenilenme diislincesinin uygulamaya konulacag: alanlardan
birisi devlet yonetimidir. Soyle izah edelim: Ona gore Muslimanlarin
ozgur iradeleri ile kendi devletlerini kuracaklar: tarihi bir firsat orta-
ya cikmist1. “Gercekten Islam’1 istiyor muyuz?” sorusunu sorarak bir
anlamda Islam'in var olma ve yasanma imkaninin da bu vesile ile ger-
ceklesecegini ima etmistir. Pakistan, milli ve milliyetci ideolojiye bagl
olmayan, etnik kokene dayanmayan, islam'in temel degerlerine bagh
ozglr secime gore ideal Islami siyasetin uygulanacagi en uygun yerdi.
Kurulacak yeni devlet, belli bir grubun ekonomik ve kiilttirel ¢ikarla-
rin1 korumamal, fakat ayni ideolojik gayelere ulasmaya yonelmis bir
hukuk altinda birlesmis topluma hizmet etmelidir. Bu nedenlerle Pa-
kistan, 6zglr bir halk ve tilke 6zelligiyle immetin bir par¢asi olmaliy-
d1. Burasi 6nemlidir, clinkii “Pakistan'da Islami bir hiikiimetin dogusu,
Islam'in pratik bir tasavvur oldugu iddiasinin hakliligini kanitlayacak-
tir” Diger yandan, kurulacak devletin, geleneksel anlamda Islami de-
gil, bu dinin butiln ilkelerini gerceklestiren ideolojik bir devlet olmas,
Islam'in butiin yonleriyle yasanmas: gerekir. Hedeflenen Pakistanin
gerceklesmesi halinde, bitin Miuslimanlarin politik dustincelerini
kokten degistirecegine ve yeni Islami yonelimlere neden olacagina,
dahasi Islami yenilenme (Islamic revival) icin biiylik bir umudun doga-
cagina inanmaktadir (Asad, February 1947, s. 162-167, 183). Su uyariy1
yapmaktan da kendini alamamaistir: “Biz, eger politik, ideolojik ve sos-
yal alanlarda Bati'y1 taklit edersek, er ya da gec onlarin diistiigli kaosa
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ve kendi kendini yikima diicar oluruz. Kisacast kendi devletimizi Is-
lam’in degerleri ile insa etmeliyiz.” (Asad, 1947a, s. 271). O, bahsettigi
insa isine bizzat katki sunmak maksadiyla Mart 1948'de Islami anaya-
sa i¢in tekliflerin yer aldig1 Islamic Constitution-Making adl1 bir rapor
yazmistir. Burada Islami devletin anayasal esaslarini liberal, cogulcu
parlamenter sistem olarak belirlemistir (Asad, 1961, s. ix-xi).

Siyaset teorisinin temel kavramlari seriat, ideoloji, Islami devlettir. Ona
gore “Islami devlet, hayatin1 suurlu bir sekilde Islam’in sosyopolitik
esaslarina gore diizenleyen ve bu esaslar1 anayasasinda hakim unsur
olarak kabul eden devlettir.” Bu tanimda 6ne ¢ikan sey, devletin hangi
esaslara dayandigidir, yoksa niifusunun mutlak cogunlugunun hatta
tamaminin Miisliiman olmasi, bir devlete”Islami” vasfi kazandirmaz
(Esed, 2002, s. 16, 53; Asad, 1987, s. 109; Asad, 1947b, s. 272). Dolay1-
styla anayasanin ilk maddesi soyle olmalidir: “Devletin dini Islam’dr,
devlet egemenligini Islam seriatindan alir.” Bu durumda devletin tiim
kanunlari, Kur’an, siinnet ve bu ikisinden ictihadi yolla tretilerek yu-
rurlige konmalidir. Maide sliresi 47. ayet bunu agiklar: “O halde Incil'e
uyanlar, Allah'in onda vahyettikleri dogrultusunda hiikiim versinler:
Kim Allah'in yticelerden indirdigine gore hiikmetmezse, iste onlar ger-
cek fasiklardir!” (Asad, 1947b, s. 282-283).

Kur’an ve Siinnetteki siyasi hiiklimler belirli bir devlet sekli onerme-
mekle beraber kesin iki esas vardir. Birincisi, nihai egemenlik Allah’a
dolayisiyla Islam Hukuku’na (seriat) aittir, ona aykir1 olan her sey,
yasadisi kabul edilmelidir; ikincisi, hiikiimet riza ve sGiraya dayanir.
Bunlar Islam Anayasasinin olmazsa olmaz esaslaridir. Iste bu minval
lizere Esed, ilgili ayetlerinden ve yaklasik yetmis sahih hadisten Islami
bir anayasa ortaya koymus,? Islam1i hiikiimetin niteliklerini su on mad-
dede toplamistir (Ahmad, 1987, s. 125-126):

2 Bu hususta detayli bilgi icin bkz. Asad, 1937, s. 16, 281; Esed, 2002, s. 10, 14, 49, 51-55,
58-88, 98-103, 131-132; Asad, 1987, s. 20-23; Asad, 1963, s. 9-10; Esed, 1996, s. 122-123;
Ruthven, 1981, s. 62.
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1. Yonetim, ideolojik bilince dayali birlik ve kardesligi yaratmaya
calismalidir.

2. Seriat lilkenin en iist yasasi olmalidir.
3. Hiikiimet sura ile idare edilmelidir, diktatorliik islam’a aykiridir.

4. Ekonomik ve sosyal sartlar, halkin gliven ve emniyet hissedecegi
bicimde olmalidir.

5. Kur’an ve siinnete aykiri: kanun ¢ikarilamaz.

6. Hiuk(met, kadin ve erkekleri kapsayan Misliman oylamasiyla
secilmelidir.

7. Secilmis meclise kanun yapma yetkisi verilmelidir.

8. Kamu gorevine talip olmak kanunla yasaklanmalidir. idari gorev
veya temsilciler meclisinde tyelik i¢in kendisine oy toplayan bir
kisiye yetki verilmemelidir. Adaylari, toplum onermelidir.

9. Gordus farkliliklar1 mecliste temsil edilmelidir.

10. Islam goriis farkliliklarina misaade ettiginden siyasi parti kurma
hakki taninmalidir (Caliskan, 2009b, s. 83-150).

Kur’an’in Mesajini Caga Tasima Cabasi

Esed, ilmi yetkinligini ve dlstince birikimini, bagyapiti The Message of
the Qur'an adl1 eserinde sergilemis, gerek yaklasimi ve gerekse meto-
dolojisi ile kendine 6zgl bir yorum ortaya koyabilmistir. Meal ve tef-
sire girismesinde gozettigi esas amag, Kuran'dan bir din anlayis: ve
dinya goriisi ¢ikarmak suretiyle onun muhtevasini hayata aksettir-
mektir. Kuran'n miiminlerine yonelik gozettigi amaci ise ilahi kelam
ile sunulan bilgiyi glincel dille ifade etme, Misltiman olma bilincini
bireylerin zihinlerine yerlestirme ve Kur’anin hitap, mana ve mesajini
azami Ol¢lide yasadig1 devrin insanina sunma seklinde ti¢c maddede
ozetlenebilir. Gorebildigimiz kadariyla onun biitlin eserlerinde oldugu
gibi Kur’an Mesajinda da asil emeli, inang-biling kaynagmasini ve daya-
nigsmasini gerceklestirmek, yani Musliiman bilincin insasina yardimci
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olmaktir. Kisaca buna vahyi, bilgiyi ve baglami glincele tasimak da de-
nebilir. Bu nedenle, 6rnegin Kur’an'in biitliniine sinmis olan “tevhit”,
‘Allah bilinci (takva)’, ‘sorumluluk’ gibi 6zglin Kur'an 6gretilerini her
firsatta on plana ¢ikarmistir. Clinkd onlar, Misliiman bilincinin temel
inang, diistince ve davranis ilkeleridir. Zira o, inanan insanin Kur’an'la
kuracag saglikli ve saglam iligki sayesinde yasadigi cagda, Musliiman-
ca varolusun ontindeki engelleri ve karsilastig1 problemleri ¢ozecegi-
ne inanmaktadir. Bu diizlem tlizerine konumlandirilan tefsir, sonucta
az ve o0zli bir muhteva ile semeresini vermistir.

Kur’an Mesajinda takip edilen ustl, “metnin/kelamin indigi andaki an-
lami ile hem dogrudan muhataplara hem de sonraki nesillere verdigi
mesajin tespiti” seklinde 6zetlenebilir. Bu yaklasimi, “Kur’an’ ¢ift pen-
cereden anlamak ve yorumlamak” diye adlandirabiliriz. Cift pencere
tanimini, s0z/sozli hitap ve mesaj ayrimi i¢in yapiyoruz. Aslinda bu
metot, su iki sorunun cevabi niteligindedir: “Metnin indigi donemdeki
anlami ne idi, ne dedi, ne demek istedi?” Ikincisi ise “kelam-1ilahi, in-
digi donemden sonraki nesillere ne diyor, ne demek istiyor, ne mesaj
veriyor?” Onun bu ikili okumasinda uyguladig: ustl, su maddelerden
ibarettir.

1. Kur’an dilinin vahiy dénemindeki orijinal halini esas almak
2. Mecazin imkanlarindan yararlanmak
3. Icaz dikkate almak

4. Kavramlarin kurumsallasmadan sonra kazandiklar1 anlamlara iti-
bar etmemek

5. Kur’an biitiinligiinii gozetmek

6. Baglama riayet etmek

7. Arka plani goz 6niinde bulundurmak
8. Saf tarihsel bakis agisini terk etmek

9. Uslubu ve sdylemi glincellestirmek (Caliskan, 2009a, s. 55-61).
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Bunlara ilaveten tefsir kismina 6zgii metodolojik esaslar ise sunlardir:

“Kur’an butiinligiini gozetmek” ilkesini, “Kur’an’in Kur’an'la tefsi-
ri” olarak uygulamak.

Dilin imkanlarindan yararlanmak: Semantik tahlillerde incelikleri
kesfetmek, hakikat- mecaz ayriminin ve icazin sagladigi acilimlar:
yakalamak.

Niizul sirasini goz onlinde bulundurmak, bir kelimenin niizul si-
recinde ilk kullanimini tespit etmeye calismak.

Aciklama ve yorumlar: kisa, sade, anlasilir ve giincel bir dille
anlatmak.

Dogrudan bilgi, hiikim ve buyruklarin yaninda imkan nispetinde
ayetlerden mesaj ¢ikarmak (Esed, 1996, s. xx11-xxv, 354; Caliskan,
2009a, s. 160-161).

Bu maddeler disinda kendisini yonlendiren baska faktorler de vardir.
Bunlarin basinda oznellik gelir. Miiellifin akli ve ruhi yapisi, dil yetenegi,
ideolojik tavri, yetistigi siyasi, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve cografik cev-
re, egitimi ve tecribeleri, onun 6znelligini belirleyen baslica amillerdir.
Esed de soz konusu amillerden bagimsiz bir sekilde metne yaklagsmamis-
tir. Esed’in, Kur'an1 “anlamak ve yararlanabilmek i¢in saf bir kalp gerekir”
(Esed, 1996, s. 3, 1108) tespiti, cok isabetli olmak ve tefsirde hassas bir

nitelige dikkat cekmekte ancak 6znelligi her zaman baskilayamayabilir.

Tkinci faktor, Kur’an'in anlasilabilir metin olusudur. Esed’e gore, Kur’an
her tiirlu i¢ ¢eliskiden uzak olup akla ve idrake hitap eder, dolayisiyla
iyi bir cabayla tamami anlasilabilir. Bunun i¢in, ayetlerin muhkem ve
miitesabih ayrimini, gayb kavramini ve insan algisindaki psikolojik et-
keni iyi kavramak gerekir. En genel anlamiyla miitesabih, “betimleyici
ve tasviri bir tarzda yani dogrudan bircok kelimeyle degil de mecazen
ifade edilmis mana ile anlatilan pasajlar’dir. Muhkem ise Kur’anin
ana ilkeleri, ozellikle ahlaki ve sosyal ogretilerdir. Muhkem-miitesabih
icin anlama ilkesi, anlami bilinenden bilinmeyen tizerine akil ylirtit-
mek seklindedir (Esed, 1996, s. 89, 1329).
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Bir diger faktor, mahiyet, muhteva ve fonksiyonel acidan Kur’an tasav-
vurudur. Bir Mislimanin imanindan distincesine, din anlayisindan
en basit davranisina kadar sinen kuvvet, Kur’an tasavvurunda saklidir.
Bir miifessirin anlama ve yorumlama yontemini kavramanin hareket
noktasi da burasidir denebilir. Esed’e gelince, o, Kur'an'in biitlin ilahi
vahiylerin sonu ve 6zi oldugunu, onu inkarin biitiin vahiyleri inkar
anlamina geldigini belirtir. Bu gercek, dogal olarak onun ve getirdi-
gi mesajin evrenselligini (Enbiya, 21/107; Ahzab, 33/40) ispat eder.
Evrensellik Kuranin t¢ ozelliginden kaynaklanir: O, soy-sop, 1irk,
kiltiur gozetmeden biitlin insanliga hitap etmektedir; insanin akil ve
sagduyusuna konusur, koriu koriine inanilacak dogmalar onermez;
vahyedildigi glinden beri tek bir harfi degismeden gelmistir, bundan
sonra da dyle kalacaktir. “Kur’an, Allah'in insana rahmetinin en nihai
tezahtlirtinii, nihai hikmeti ve nihai ifade glizelligini ortaya koyar, ki-
saca o, katiksiz Allah kelamidir.” Baz1 indirgemeci anlayislarin aksine
Esed’e gore, Kur'an, ne bir tarih kitabi, ne de bir bilim kitabidir, fakat
o sadece manevi, maddi ve sosyal anlamda giizel yasamaya ulastiran
bir ogretidir. Basit ifadeyle o, ahlaki ve manevi rehberlik yapan me-
sajdir (Esed, 1996, s. xx1, Xxv, 664-665, 860, 966, 1292-1293). Bu Kur’an
tasavvuru, son ylizyilda hakim olmaya baslayan tasavvura paraleldir.
Kur’an1 kelamin ve fikhin kaynagi, Arap grameri ve belagatinin en iyi
ornegi goren algiy1 genisleten bu soyleme gore o, herhangi bir ilmi
veya pratik alana indirgenemez. O insanla vardir, insan i¢in vardir ve
insanla anlam kazanir, yliceligi hayata kattig1 anlamdadir.

Esed’in Batili okuyucuyu hedef kitle yapmasi, dolayisiyla onun algisi-
na hitab1 6n plana almasi, goz ontinde bulundurulmas: gereken bir
diger amacidir. O, Kur’ ani mesaj1 rasyonalist ve pozitivist paradigma-
larin egemen oldugu bir kitleye gotiirmenin gayretinde olmustur (Ig-
bal,2000: 113; Karsli, 2003: 111).

Belirttigimiz temel yaklasim ve metodolojiyle meal ve tefsir yaparken
Esed, klasik kiilliyattan olabildigince yararlanmistir. Hatta onceki eser-
lerinde ulemaya sert elestiriler yoneltirken Kur'an Mesajinda daha
temkinli ve seviyeli elestiriyi tercih etmistir. Bu acidan o, gelenegin
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bir devamidir, ancak séylemi ve anlayis: yenidir. Kisaca o, semantik,
hermendtik, psikolojik, sosyo-antropolojik araglarla klasik yontemi
kullanarak, gelenekle cagdas perspektifi harmanlamistir. Bu durumda
onun, tamamen yeni bir ustl 6nermedigi, var olan geleneksel ustli
yeni esaslarla gelistirdigi ve glincellestirdigi soylenebilir (Caligskan,
2009a, s. 44-46, 54-61, 160-166, 196; Caliskan, 2009b, s. 44, 61, 167-170,
196-198, 214, 240).

Yukaridaki metodolojinin meal-tefsire uygulamasinda Esed, diiz ve
sade anlatimli ifadeleri lafzen, veciz ifadeleri genisleterek cevirmis-
tir. Boylece kavramlarin, deyimlerin, mecaz ifadelerin, temsillerin ve
kissalarin manasini verirken ya da yorumlarken hem anlami hem de
muhtevay1 basarili bir sekilde sergilemistir. Oznelligini sergiledigi en
u¢ noktalar ise cennet-cehennem, seytan, Hz. Isa'nin mucizeleri, ahi-
ret ahvali, baz1 kissalar, gaybi ve mucizevi olaylar gibi konular: anlatan
ayetlerdeki alegorik ve sembolik saydigi ifadeler hakkinda ciiretkar
davranarak cok fazla akli anlamlar vermesi ve yorumlar yapmasidir
(Ornekler: Al4 Imran 3/49; Maide 5/112; Meryem 19/19-33; Enbiya
21/67-71; Ankeb(t 29/24). Bu yaniyla onlar hem yeni yorumlarin gele-
neksel anlayistan farkli tarafini hem de cagdas tefsirin en cok elesti-
rilen yoniini temsil etmektedir. Her ne kadar o, bu tiir girisimleri ile
cagdas okuyucuyu ve o0zellikle Batililar1 ikna etme amacini glitse de
yanlis olma niteligi degismez.

Esed, Kur’an1 biitiin zamanlar ve mekanlar i¢in dinamik bir metin
olarak goriir. Onun evrenselligini biitin meal ve yorumlarinda 6n
plana ¢ikararak mesaji genellestirme amacini giider. Bu anlayis 151-
ginda mantik ve mefhumu caga tasiyabilmeyi, hitap-mesaj ayrimi
yaparak basarmistir. Bu ayriminin 6zi sudur: Allah, Peygamber’e ve
sahabeye dogrudan konusmus, vakiaya uygun soz/ler soylemis, bu
sozlerle ayni zamanda onlara mesajlar da vermistir. Vahyin kesilme-
si ile birlikte insanlar, seyler ve olaylar hakkindaki soz, onceki bir
tarihe mal olsa da iletmek istedigi mesaj tekrarlanabilir. Mesaj, so-
zln icinde tasidigl anlamin her okuyucuya bir seyler anlatmasidir.
Kur’an1 belli bir zamana ve mekana hapsolmaktan c¢ekip alan sey,
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metnin tasidig1 iste bu mesajdir. Mesaj vasitasiyla Kur’an, daima ya-
sayan dinamik bir metin hiiviyetini kazanir. Tevbe stiresi 74. ayetteki,
“(ikiytzliler, kotl) bir sey soylemedikleri konusunda Allah’a yemin
ediyorlar... boyle yaparken onlar, ulasamayacaklar: bir amag pesin-
deydiler...” ifadesine iliskin agiklamas: onun mesaji nasil elde etti-
gini gosterebilir: “Bu ifade nilizul sirasindaki kast1 yaninda, su derin
anlama isaret eder: Kisinin, hayatin anlam ve gayesinin olduguna
kesin bir inanci olmadan i¢sel huzura ulagmas: imkansizdir. Hayatin
anlam ve gayesi de ancak peygamberlere indirilen vahiyler aracili-
giyla fark edilebilir. Bu itibarla, “Allah’a teslim olmak”ta gosterdikleri
kararsizlikla, Hz. Peygamber’in rehberligine itibar etmedeki istek-
sizlikleri arasinda bocalayan miinafiklar, ‘ulasamayacaklar: bir seyi
amacliyorlardr’ (Esed, 1996, s. 372).

Bu yorum, ayetin inis sebebine, gayesine, anlattig1 ve anlatmak istedi-
g1 seye zit olmadig1 gibi vahyin temel amacina da aykir1 degildir. Iste
Esed’in bulup cikardig1 mesaj, dolayisiyla kendine 6zgl taraf burasi-
dir. Diger ornek soyledir: “Stiphesiz iman edenler, Yahudiler, Hristiyanlar
ve Sabiiler; bunlardan kim Allah’a ve ahiret giiniine iman eder ve hayir-
l1 is islerse, iste onlarin miikdfati rableri katindadir.” (Bakara 2/62) ayeti
‘Islam'in kurtulus doktrinini’ {i¢ sart lizerine insa etmektedir: Allah’a
iman, Hesap Glinii'ne iman ve hayatta dogru ve yararli isler yapmak.
Buna gore kurtulus, herhangi bir ziimreye tahsis edilmemis, aksine
Allah'in birligini kavrayan, kendini onun iradesine teslim eden ve di-
rustce yasayan herkese aciktir. Bu, baska hicbir itikatta benzeri olma-
yan bir gorls zenginligidir (Esed, 1996, s. 19-20).

Esed’in Cagdas Diisiinceye Etkisi

Muhammed Esed’in genis okur kesimlerinde Islam’a, Kur'an'a, Hz.
Peygamber’e ve “Islam devleti” fikrine yaklagimlarinda hatir1 sayilir
bir etki biraktigin1 belirtmistik. Bunu Dogu'da ve Bati'da cagimiz islam
dislincesi, Kur'an ve tefsirle ilgili calismalarda Esed’in ¢alismalarina
yapilan referanslardan test etmek mimkiindiir.
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Dogal olarak Esed’in fikirlerinin etkisi Islam diinyasinda erken basla-
di. Yazdiklarinda ve konustuklarinda glincel konulari tartismasi, uya-
rict vuruslar yapmasi ve yeni sdylemi, fikri ortama hareket getirmistir.
Ornegin Islam at the Crossroads kitabina, Islam-Hristiyanlik mukayese-
sinde hala cokca referans verilmektedir. Onun bu eserinde bir muka-
yese yapmakla birlikte, asil yapmak istedigi, iki varlik alani arasinda
bir catismay1 degil Misliimanlarin Bati medeniyetinde bir sey bula-
mayacaklarini, aradiklar: kaynagin kendilerinde zaten bulundugunu
ilan etmekti. Bunun farkina varanlar mutedil, meseleyi kavramak is-
temeyenlerse Bati'yla catismayi ve “savas’ tercihe devam etmektedir-
ler. The Road to Mecca ise Esed’i Batili okuyucuya daha icten tanitmas,
Batr'yla sicak bir temas kurmasini saglamistir. Her iki kitabin konu ve
amaci farkli olsa da onlar1 Mevdudi, Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi, Malik
b. Nebi, s. Kutub, Fethi Osman, M. Kutub, Ismail Manjra, M. Cemile,
A. Izzetbegovic, G. Eaton gibi bircok Miisliiman distiniir-yazar ve Ce-
maati Islami gibi kuruluslar memnuniyetle benimsemistir. Esedden
etkilenenlerin yeri geldiginde onu kiyasiya elestirdiklerini de hatirla-
talim. Onu yakindan taniyan ve belki de gortislerine en cok yer veren
alim Nedvi olmustur (Jeppie, 2007, s. 72; Cemile, 1976, s. 12-13, 30, 231-
235; Cemile, 1986, s. 25-26, 72, 138, 150-154; Jameelah, 1413; Heymann,
2005, s. 224-225; Hilmi, 1985, s. 77-101; Hilal, 1413/1992, s. 136 vd.;
Ades, 2006; en-Nedvi, 1412/1992, s. 94-96; en-Nedvi, 1966, s. 96-98, 132,
145). Yararlandig kisiler arasinda Esed’in de yer aldigi Kutub, Esed’i,
“Yahudilerden ilimde derinlesmis olanlar Kur'ana ve Hz. Muham-
med’e inanan ve gorevlerini yerine getiren miiminler’den bahseden
Nisa stresi 162. ayetin ginumuzdeki tecellilerinden birisi olarak gortr
(Kutub, 1986: II, s. 804). Kutub baska eserlerinde hem Esed’i ovmiis
hem elestirmistir, fakat hi¢cbir yerde Bati'ya diismanlig1 koriikleyen bir
ifade kullanmamistir (Kutub, 1967, s. 91-94; Kutub, 1992, s. 18-19, 56-
67, 83-88, 135, 502, 511).

Esed’in en itibarli eseri The Message of the Qur’an’in etkisi cok daha ge-
nis olmustur. Nevvab’a gore bu kitap, en nihai ve en 6zglin eseri olup
Esed’in Islam disiincesine ilmi katkisinin ve uzun yillar yurittigi

219



220

Musliman Diinyada Cagdas Dustince | Bat’da Cagdas Miisliiman Dislincesi

hizmetin bir patlamasidir (Nawwab, 2000, s. 178). Kur'anin lafzinin,
manasinin ve mesajinin énemli oldugunu savunmasi bircok cevreyi ve
alimi rahatsiz etmis, ona kars: diglayici soylemler ytikselmistir. Bun-
da basta Suudi Arabistan olmak tizere bazi kesimlerin bu eser aley-
hindeki fikirlerinin ve yasaklama kararlarinin etkisi vardir. Bu bakis
kismen gevsese bile hala agirligini korumaktadir. Esed’in ¢ok fazla
hasir nesir oldugu Arap diinyasinda fikirleri ve etkisi tartisilirken me-
al-tefsiri daha ¢ok elestiri maksadiyla giindeme gelmesi ilgingtir (el-
Ganimi, 1410/1989: 15 vd., s. 25-26). Pakistan'da bu tutumun aksi sey-
retmis, bilim ve fikir cevreleri diger eserlerini oldugu gibi meal-tefsiri
de sahiplenmistir. Malezya ve Endonezya'da da benzer durum gozlen-
mektedir. Meal-tefsirin Tiirkiye'deki etkisi ise 1980’li yillarda revagtaki
Kur’an merkezli diisiince akimi cevresinde basladiktan kisa siire sonra
hemen her cevrede biiytirken (Oztiirk, 2007, s. 122; Ertiirk, 2002, s. 50-
51), zamanla elestiri ve reddiyeler de kendini gostermistir (Caligskan,
2009b, s. 234 vd.; Tekin, A. 2003, s. 109-146; Akin, 2018, s. 78 vd.). Ayet-
leri yorumlarken sergiledigi ¢ikarimlar bir yana meal anlayis: ve tek-
nigi, derin bir etki birakmistir. Eser, gerek bu niteligi gerekse edebi
diliyle Ingilizcede rakipsiz bir glice ulasmistir (Parker, 1992, s. 28-29;
Kramer, 1999, s. 225-247). Bilindigi lizere Bat1 kiltiir cevresinin dogru
diizglin bir Kuran ¢evirisine ulasmasi ytzyillar aldi, boyle bir tefsi-
re ise henliz kavugsmamistir. Kur’an'in orijinal dilinden ve o dile sadik
kalinarak meal yapilmamasi, art niyetli carpitmali gevirilerinin uzun
yillar kamuoyunu yanlis yonlendirmesi beklentiyi ylikseltmistir. Iste
Esed’'in meal-tefsiri bu beklentiyi karsilamada ilk siraya yerlesmeyi ba-
sarmistir. Ote yandan ondan sonra yazilan farkl dillerdeki meallerde
ve Kuran calismalarinda onun ¢eviri yonteminden yararlanilmistir.
Ornegin Garaudy, Kuran'da temsili anlatima dair goriislerini buradan
almis (Oztirk, 2004, s. 87), Ahmed Ali mealinde (Rahman, 2015, s. 319-
327), M. K. Bernstrém (6. 2009) Kur’an gevirisinde (Koranens budskap)
(Windhager, 2003, s. 32), S. Ahmed ceviri ve yorumlarinda (Quran as It
Explains Itself) Esed’'den yararlanmistir. Osmanovic ise Rus¢a mealinde
cok basarili buldugu Esed’in cevirilerinden yararlandigini belirtmistir
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(2009, s. 3, 567-568). Tlirkce meallerde de onun tarzina benzer cevi-
riler gozlenmekte ancak miellifler ona pek referans vermemektedir-
ler. Fakat, Akdemir, onun cevirilerinden yararlandigini agikca soyle-
mistir (2004, s. xxv, 1 vd.). Hem meal-tefsirin adinda hem de kitapta
cokca kullandig1 message/mesaj kavraminin, meallerde, tefsirlerde ve
Kur’an arastirmalarinda halen en ¢ok kullanilan kavram haline gel-
mesinde aslan pay: Esed’indir. Hemen belirtelim ki o message kelime-
sini yerli yerinde kullanirken, 6zellikle Tlrkce caligmalarda bu 6zen
gosterilmemektedir.

Ote yandan kavram duzeyinde, Misliman fikir hayatinda hep giin-
demde olan suinnet, seriat, tecdid (yenilenme, yeniden yapilanma)
gibi temel kavramlari yeniden yorumlayarak 6zglin bir distince gelis-
tirme ¢abasi, kendisinden sonraki kusaklarin, temel kaynaklara donts
cabasina ciddi bir destek olmustur.

Batrda ise Road to Meccanin olusturdugu dalgadan sonra Kur'an me-
alinin ve yorumlarinin daha fazla yanki buldugu ve bir ¢igir actig:
anlasilmaktadir. Hatta Esed'den sonra Batida “yeni gelenekselci (ne-
o-traditionalist)” bir egilim ya da akimin gelistigi bile soylenmektedir
(Affendi, 1993, s. 163-193). Pakistan'da “Esed’in takipcileri (Asadians)”
olarak taninan bir grup vardir (www.aroadtomecca.com, 2008; Be-
youd, 2011, s. 164).

Esed, 1950°li yillarda dinin, hem Misliman toplumda hem de &te-
kiyle iliskilerde uzlasmay1 onceledigini (Asad, 1961, s. 70-75; Esed,
2002, s. 92-97) ustline basa basa soylerken, herhalde 20. ytizyilin son
ceyreginde Islam'in bir catisma unsuru olarak insanhigin 6ntine ko-
nulmaya calisilacagini bilmiyordu. O, ¢eyrek asirdan fazladir Miisli-
manlarin en cok tekrar ettigi seyi ¢cok onceden soylemisti. 1988'deki
bir roportajinda, o yillarda Batr'da cokca tartisilan Islam ve teror ko-
nusu soruldugunda soyle demistir: “Fanatizmden dem vuruyorsunuz
ama bu konuda Kur’an'in hitkmi aciktir. Bakara stiresinde Allah ‘orta
yolun toplumu’ olmamizi irade ettigini bildiriyor. Siinnet ise ifrat ve
tefriti yasakliyor.” (Simon, 1419/1998, s. 543-544). Yine parcalanmisligi
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ve catismay1 koriikledigi gerekgesiyle cemaatlesme ve hiziplesmeden,
1960’lardan sonra artis gosteren radikal egilimlerden daima sikayet
etmis, orta yolda kalmay1 tercih etmistir (Gerholm, 2006, s. 263-277).
Gunkdu o, fikir-siyaset birlikteliginden ve parlamenter sistemden ya-
naydi. Bir cemaat, fraksiyon, organizasyon ve partiye mensubiyetten
kacinmasi bundandi. Bu bir nevi yalnizlik gibi goziikse de ozgiir ol-
mayi bagli/bagimli olmaya tercih etmenin bir tirtiydi. Bilindigi tizere
kimi Miisliman gruplar, cagdas normlarla Islam’in 6gretilerini kulla-
narak daha genis ve daha surdurilebilir bir ideoloji yerine dar gerceve-
li ve bir o kadar da ¢oztimstiz bir ideolojiyi tercih etmislerdir. Nitekim
fkinci Dlinya Savasi’ndan sonraki miicadelelerde fikir-siyaset yolunun
daha kalict oldugu, sertlik, siddet ve devrimci yaklasimin devamlilik
saglayamadigini gostermistir. Tam bu noktada, Esed’in fikrinin ve mu-
cadelesinin basarisiz oldugu, takipcilerinin de bulunmadig1 iddialari-
na karsilik denilebilir ki, sayet bir basarisizlik varsa, onun savundugu
fikirlerin reva¢ bulmamasindan degil, Miislimanlarin ortak havuzda
bulusma istidadini sergilenmemesindedir. Bir baska sebep de toplum
ve devlet bazindaki sekiilerlesmenin hiz kazanmasidir. Ayrica kabul
etmek gerekir ki, 19. ve 20. yuzyilda milliyetci, sosyalist vs. akimlar
Mislimanlar arasinda oldukca yayilmistir. Esed, siyasi teklifini bir
litopya olarak tasarlamamas, icinde yillarini gecirdigi mevcut topluma
sunmustur. Fakat Muslimanlar oylesi bir dlizeni ve dolayisiyla dinin
roliint blytltmeyi istememisler ya da biiylitememisler, sonunda dinin
on plana ¢ikmasini istemeyen cephe kazanmastir.

Baz1 Batili yazarlar, Esed’in fanatik din anlayisinin radikal hareketle-
rin fikir kaynaklarindan birisi oldugunu ima etmistir (Haddad, 1983, s.
70; Kramer). Elbette bunlar ispat edilmemis iddialardir. Benzer sekilde
bazilar1 Esed’i glinimiizde Bati'ya kars: siddet yanlis1 bakisin kaynak-
larindan birisi goriirken bazilar: da tam tersi onun iligkilerde en 1liml
tutumu benimseyenlerin basinda geldigini savunmaktadirlar. Onlara
gore Bat1 ile savasi asir1 Miislimanlar (extremist muslims) yapmaktadir
(Kickasola, 2006, s. 5-6, 14 vd.). Her iki yaklasimin, gormek istedikle-
rini dillendirdiginden eksik bir sonuca vardigini distiniyoruz. Sayet
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bugilin radikal denilen hareketler Esedden etkilenmis olsaydi, fikri
miicadeleyi daha fazla tercih ederler, Misliiman bir toplum olusturma
cabasini fikri-siyasi planda verirler ve ortada siddet tablosu olmazdi.

Fikir Giretenler artlarinda kendilerinden yana nasil bir riizgar esecegi-
ni, riizgarin kimi nasil etkileyecegini bilemezler. Bu baglamda Esed’in
genelde Bati'da Islam algisina 6zelde burada yasayan Miisliimanlar
nezdindeki etkisine baktigimizda da olumlu yankilara sahit oluyoruz.
Misliman olusunda The Message of the Qur'an’in roliinii ifade eden,
hatta sehadet getirme téreninde sahitlerden birisi olan Esed’e saygi
ve sevgisini dile getiren Hofmann (Ali, 1996, s. 65), onu, yatay ve di-
key mistesna etki birakan bir diistintir olarak tasvir eder. Lakin Hof-
mann’in islam diinyasinda canlanma (revitalization) ve yenilenmenin
(rejuvenation) Esed ve onun gibilerin ¢abalariyla Bati'dan gelecegine
dair (Hofmann, 2000, s. 237, 243, 247; Hofmann, 2005, s. 22) iddia-
larini ihtiyatla karsiliyoruz. Sayet bir yenilenme olacaksa, elbette bu,
Misliman kitlenin bagrindan ¢ikan ve biitiin yonleriyle Islam’ tani-
yan yetenekli insanlar eliyle olabilir. Batili Misliimanlar buna buytk
katki saglamistir, saglayacaktir da. Hasil, “Islam'in Bati'daki gelisme-
sinde Esed’in vasiyetini, akli basinda hicbir Misliiman gormezden ge-
lemez” (Zillur Rahim, 1995, s. 46).

Esed’'in “kendisine edindigi, Muslimanlar: uykularindan uyandirma”
(Nawwab, 2000, s. 164) cabasinin hayattayken ve vefatindan sonra
karinca kararinca yankilandigini sdylemek mimkiindtr. O, Misli-
manlara, yasadiklari diinyanin “farkinda olmalarini”, yeni ve cesur
yaklasimlarla, oneriler ve ¢oziimler sunmalarini, soylenmisleri degil
soylenmesi gerekenleri one ¢ikarma mesaji vermistir.

Sonug

Muhammed Esed, yasami ve ortaya koydugu fikirleri ile 6zgiin bir
sahsiyettir. Bir asra yakin omriine gazeteci olarak baslamis ozgtirlik-
cu bir 1slahatci, stipheci bir elestirmen, Miisliman diinyadaki buyiik
olusum ve degisimlerin bizzat i¢inde yer almis, 6z gliveni ve cesareti
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ylksek, 6znelligi ileri boyutlarda Miisliman bir diisiiniir ve miifessir
olarak kariyerini tamamlamistir. Vefatina yakin zamana kadar Miisli-
manlara fikri destek saglamis, boylece 20. yiizyil Islam diistincesinde
yerini almistir. Fikirleri yavas yavas Islam diinyasinda yanki bulurken,
ozellikle, Kur'an'in ceviri ve tefsirindeki gortsleri yliztinden elestiriler
almaya baslamistir. Kendisi reformcu olmadigini ve dinde reform iste-
medigini beyan etse de onu “reformist, modernist” olarak niteleyenler
cikmistir. Islam’in diisiince, iman, amel ve kiiltlir acisindan kendisine
yetecegine ve her zaman gerceklesebilecegine, Miisliman 0znelerin
bitiin alanlarda fiilen yer almasiyla ideal ve ideolojik toplumun doga-
cagina inanmis, kendine bu ¢ercevede misyon bigmis Musliiman bir
distince ve eylem adamidir.

O; biyolojik, psikolojik ve zihni sertiveninde dinsel bunalimlar ya-
samis, ¢ikmazlar ve arayislar yumaginda dontip durmus, felsefi ve
siyasi ideolojilerde kurtulus aramis, sonunda Islam’da karar kilmis,
Miisliman olduktan sonra da yeni bir kisilik ve kimlik olusturma st-
reci gecirmistir. Islam’1 6grendikten sonra hadise/stinnete egilmis,
Uummetin geri kalmisliginin sebeplerine ve carelerine odaklanmis,
Islam'in cagdas diinyada tek cikis yolu oldugunu kesin bicimde vur-
gulamis, bu asamada ilim ve diistince tarihini gozden gecirerek eles-
tiriye tabi tutmustur. Ardindan Muslimanlarin kendi basina varolu-
sunu stirdiirmesinin imkanini aramais, yeniden yapilanma icin kendi
capinda teoriler ve devlet projesi liretmeye girismis, teoriyi pratige
aktarmak amaciyla da siyasi ve toplumsal faaliyetlerde bulunmus-
tur. Nihayet diislince seyrinde zirveye ulastig1 asamada, bttiin dini,
ahlaki ve kiiltiirel sapmalar, egilimler, uygulamalar ve davranisla-
rin ayiklanmasi cabasina girerek vahyin son muhtesem mirasinin
(Kur’an) terclimesini ve tefsirini yapmistir. Biitlin bunlar1 yaparken
distincesinin temeline Kur’an ve Stuinneti koymustur. Ona gore, bu
ikisi disindaki bilgi ve yorumlar sorgulanmaya aciktir. Dlistincesi ta-
mamen dini karakterlidir, devlet dahil sosyal organizasyonlarin bi-
¢im ve muhtevasina dair fikirleri de ayni karakterde ve sekiilerlikten
olabildigince uzaktir.
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Dikkate deger ilmi bir miras birakan Esed, hayatta iken fikirleri yank:
bulmus, soyledikleri ve yazdiklar: itibara alinmistir. Onun miistesna
bir etki biraktigina ve geng nesillerin gozinu agtigina dair Muham-
med Ikbal'den Ebu’l-Hasan Ali en-Nedvi'ye kadar pek cok kimse kanaat
serdetmistir. Gergekten de eserleri Islam diinyasinda fikri uyanis, ufuk
acilmasi, ruhi giiven ve kuvvetli inan¢ saglamistir. Bahse konu etki
Tlrkiye'de de kitaplarinin terciimesi ile baglamis, hakkinda akademik
ve fikri calismalar yapilmistir. Asir1 akilcr yorumlarini bir tarafa bira-
kirsak, deyimsel ceviri, kavramlarin iceriginin yansitilmas: ve vahyi
mantaliteyi cagdas zihinlere yerlestirme yetenegi gibi basarili yonleri
takdire sayandir. Bu ylizden Kur'an Mesajindaki metot, mantik ve soy-
lemi, tercime ve tefsir tarzi Bati'da ve Islam diinyasinda bir¢cok kimse
tarafindan tercih edilmistir. Avrupa kultiir ¢evresinin dogru diizgiin
bir Kur’an cevirisine ulasmasi yiizyillar aldi. Bir tefsire kavusmasi ise
cok yenidir. Bir yandan orijinal dilden ve onun aslina sadik kalarak
yapacak yetkin bir alimin ¢ikmamas: bir yandan da bu kalifiyedeki
alimlerin art niyetli ¢carpitmali cevirilerinin uzun yillar kamuoyunu
yanlis yonlendirmesi beklentiyi yiikseltmistir. Iste Esed'in meal-tef-
siri bu beklentiyi karsilamada 6ncu eserlerin ilk sirasina yerlesmeyi
basarmistir.

Onun siyasal alanda yeni agilimlar getiren fikirlerinin sontk kaldig:
sOylenebilir. Yazarlar ve diistintirler, onun teorisi tizerinde ciddi elesti-
ri ve degerlendirmeler yapmamistir. Fakat Islam diinyasindaki bircok
yonelisin onun ileri stirdigu fikirler paralelinde gelistigi goz Oniline
alinirsa, hakli ve dogru tespitler yaptig1 anlasilir.

Nihayetinde o, belki diistince tarihinde devrim yaratmis bir distinur
degildir, ama gectigimiz yiizyilda Islami akil dogrultusunda kendi
duslince sistemini kurabilmis birisidir. Onun olumlu/olumsuz, yan-
ki uyandirmasinin nedeni, islam diinyasinin temel, bazen de diken-
li meselelerine egilmesi ve cagin dilini kullanarak cagdas akla hitap
etmesidir.
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HAMZA YUSUF

(1960-...)

Amerikali Musliiman diisiinlir

Dogum adi Mark Hanson olan Ham-
za Yusuf 1960 yilinda Washington'da
dogdu. Rum-Ortodoks Hristiyan ge-
leneginden gelen bir ailenin cocu-
gu olarak bu gelenek cercevesinde
Kuzey Kaliforniyada yetisti. Heniiz
17 yasindayken gecirdigi bir araba
kazas1 onun bir siire yatalak kalma-
sina sebep oldu. Bu siire icerisinde
distinme ve Kur'an okuma imkani
bulan Mark Hanson, Hamza Yusuf
adini1 kullanmaya baslar. Misli-
man olmaya karar verdikten sonra
diinyanin pek cok yerindeki Islam
alimlerine ulasan Hamza Yusuf, on-
lardan dersler alip Islami ilimlerde
kendisini gelistirmistir. Abdalgadir
as-Sufi'nin Suudi Arabistandan ta-
kipgileri ile tanisip etkilendikten
sonra Dargavilige ilgi duymus ve
Murabitun Hareketine yakinlas-
mistir. Hamza dogrudan Sufilik ¢a-
tis1 altinda bulunmak tizere Ingilte-
re'nin Norwich sehrine taginmistir.
1979'da Yusuf, Birlesik Arap Emir-
likleri'ndeki Al Ain'e taginip dort yil
boyunca Islam alimleri ile bire bir

dersler alarak Islam Enstitiisii'nde
tecvid, belagat, siir, fikih ve akide
gibi derslerin egitimini aldi. Hamza
Yusuf, burada iyi bir Arapca egiti-
mi alarak dilini akici hale getirdi ve
ayni zamanda Kur'an tilaveti (tec-
vid), retorik, siir, diger klasik Islami
disiplinler arasinda hukuk (fikih)
ve Teoloji (akide) dersleri aldi. 1984
yilina gelindiginde Sufinin &greti-
lerinden uzaklasip Moritanyali bir
alimin Ogretilerini takip etmeye
basladi. Bu sene Kuzey Afrika’ya ta-
sind1. 2020 yilinda “The Normative
Islamic Tradition in North and West
Africa: A Case Study of Transmissi-
on of Authority and Distillation of
Knowledge in Ibn Ashir’s Al-Murs-
hid al-mu’in” konusu tizerine dokto-
rasini tamamladi. Hamza Yusuf, hé-
lihazirda Kuzey Amerikada Islami
ilimler alaninda onemli bir isim
olarak goriilmektedir.

Hamza Yusuf'un en 6nemli eserle-
rinden birisi Kalbin Simyas1: Manevi
Yaralara Cara Bulmak, (Purification
of the Heart) isimli eseridir. Yazar
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Gorev Yaptigi Kurumlar: Zaytuna Koleji

Onemli Eserleri: Kalbin Simyasi, Manevi Yaralara Cara Bulmak, (Purification of
the Heart), The Art of Persuasion: Aristotle’s Rhetoric for Everybody, Common
Ground Between Islam and Buddhism

bu eserde sosyal bilimlere dair ente-
lekttiel birikimi ve disiplinler arasi
metoduyla, kadim Islam gelenegini
esas alan bir mutasavvif bakisiyla
dis gorlinlis ve maddiyat odaginda
seyreden glinlimiziin diinyasinin,
manevi gelisime daha fazla ihtiyac
duydugu fikrine varir. Insanoglunu
bosluga siiriikleyen asil neden ise
manevi dayanak noktalarinin kay-
bolmasi sonucunda nefsin istekleri-
nin dogru yonlendirilemeyip kalbin
kibir, cimrilik, dismanlik duygusu
gibi bircok olumsuz nitelik tarafin-
dan kusatilmis olmasi olarak ifade
eder.

Hamza Yusuf'un c¢agdas diinyada
Miislimanlarin karsi karsiya kaldig:
sorunlar ile ilgili goriisleri dikkate
degerdir. Modernitenin, Misliman
toplumlar tizerinde biiytik tahribata
yol agtigin1 savunmaktadir. Ozellik-
le 19. ylzyildan sonra modernles-
menin ortaya ¢ikardig1 sorunlarin

Hamza Yusuf'un Misliman olduk-
tan sonra diinyanin cesitli bolge-
lerinde Islam alimlerinden ders-
ler almas1 onu klasik Islam egitim
metodolojisinin onclisi  olmasini
sagladi. Ozellikle Kuzey Amerikada
medrese usuli egitim konusunda
onemli calismalar yapan Hamza Yu-
suf, bu yontemin hem Kuzey Ame-
rika'da hem de Avrupada kullanilir
hale gelmesinde biyiik katkilar
vardir. Hamza Yusuf’un Islami ilim-
ler alanindaki birikimini kurumsal
olarak devam ettirmesi Kuzey Ame-
rika Ozelinde 6nemli dontislimlere
sebep oldu. Kendisinin 2009 yilinda
kurmus oldugu Zaytuna Koleji ise Is-
lami ilimler alaninda diinya capinda
calismalar yapilmasina olanak sagla-
yan onemli bir merkez olarak ifade
edilebilir. Berkeley merkezli faaliyet
gosteren Zaytuna Koleji, ulusal ve
uluslararas: {liniversite Ogrencileri-
nin Islami ilimler alaninda yetisme-
sine 6ncli olmustur.



Markfield Insitute of
Higher Education (MIHE)

ingiltere’de islami calismalar yapan
yliksek egitim enstitiisi

Kurulus Tarihi: 2000
Bulundugu Yer: ingiltere

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Ataullah Siddiqui, Fozia Bora, Dilwar

Hussain, Adil Salahi

Kurumun Etkisi: ingiltere’de akademik alanda islami calismalarin yapilmasini ve

tartisilmasini saglamak.

Markfield Enstitiisi, Ingiltere'de
bulunan The Islamic Foundation ta-
rafindan 2000 yilinda kurulmus ve
Prens Charles tarafindan acilmistir.
Enstiti, Batidaki Miisliiman toplu-
luklar ile mezunlarinin olumlu katki-
larin1 ve ait olduklar toplumlar ara-
sindaki iletisimi, anlayisi saglamay1
amaclamaktadir.

Bati1 arastirma teknikleri, akademik ti-
tizlik ve elestirel arastirma yontemleri
ile geleneksel islami burslarin ytliksek
standartlarini biitiinlestirmeye gayret
eder. Calismalara basladign glinden
glinlimtiize kadar 750'den fazla 6gren-
ci bu kurumdan mezun olmustur.

Birlesik Krallik'taki Islami calismala-
rin On saflarinda yer alan Markfield
Yiiksek Ogrenim Enstitiisii, 6ncii bir
egitim kurumudur. Enstitii 2000 y1-
lindan bu yana; Islami ilimler, Islami
egitim ve Islami bankacilik, finans ve
yonetimde uzmanlik alanlarinda ulus-
lararasi bir tine ve liyakata sahiptir.

Enstitiiniin hedeflerinden biri; mo-
dern cagdas baglamda daha genis,
derin ve elestirel bir Islami anla-
yisa sahip olan akademisyenlerin

gelisimine katkida bulunmaktir. Bu
tir ¢alismalar yapan bilim insanlari,
Miisliiman topluluklar ve yasadiklar:
Bat1 toplumlar1 arasinda bir képrii go-
revi yapacak ve modern toplumlarda
ortaya c¢ikan zorluklar ele alarak ¢o-
ztime olumlu katkilarda bulunacaktir.
Markfield Yiiksek Ogretim Enstitii-
si’'nlin bircok hedefi arasindan ba-
zilar1 soyledir: Ogretim, arastirma ve
yayinlar yoluyla Miisliman diinya ve
Misliman topluluklar hakkinda bir
kavrayis gelistirmek, rehberli 6gre-
nim yoluyla bilgi edinme ve aktarma-
da elestirel yargilama ve 6z disiplin
kazandirmak, 6grencilere etik deger-
lerle desteklenen analitik beceriler
saglamak, oOgrencileri, hem Misli-
man topluluklarin iginde hem de di-
sinda (modern, ¢ok kiiltiirli ve cogul-
cu toplumlarda) ortaya cikan cagdas
zorluklar1 anlamaya ve bunlara yanit
vermeye hazirlamaktir.

Enstitli, bunlara ek olarak, 6grenci-
lere, Islam ve Miisliimanlarla ilgili
giincel tartismalar1 ve konular1 kritik
analitik yaklasimla inceleyebilecek
cok cesitli modiiller sunmaktadir.



Cagdas Bir Diisiiniir Olarak Garaudy
ve Etkileri

Nermin Hanay

Girig

Insanlik tarihinin yaklasik bir asrina sahitlik etmis olan Roger Garaudy
(1913-2012), zamaninin tim acilarini ve yasanmisliklarini yiireginde
hissederek gerek diisiinsel gerek eylemsel plandaki katkilariyla cagina
ayna tutmus bir mitefekkirdir. Asrinin 1stiraplarinin derdinde, felsefi
sahada kendini kabul ettirmis bir akademisyen olmasinin yani sira,
ayni zamanda bir tarihci, bir edebiyatci, estetik profesori ve siyaset
adami olan Garaudy, pek ¢ok esere imza atmistir. Musliiman olmadan
once dinya olgceginde Marksistlerin, tilkemizde ise sosyalizmin savu-
nuculugu ile sol kesimin dikkatini celp etmis; eserleri, makaleleri ve
faaliyetleri ile adindan hep soz ettirmistir.

Biz bu calismamizda Garaudynin hayatini, fikirlerini, kendi géztinden
cagini, diinyada olup bitenlere gosterdigi tepkilerini ve tepkilerin yan-
simalarini ele almaya calistik. Bu baglamda ¢agdas diinyayla olan ilis-
kisini incelemeye calisirken Garaudy’nin yasamini kronolojik bir plan
icerisinde vermekten ziyade onun ideallerini ve diistincelerini daha
fazla on plana g¢ikardik. Ancak ¢ocuklugundan gencligine Marksist
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felsefeyle yogrulmasina ve émriintin son deminde Musliimanlikta ka-
rar kilmasina kadar yasaminda onemli bir yere tekabtl eden olaylar:
da tarihi sirasinda vermeye gayet gosterdik.

Buradaki temel amacimiz hem batida hem doguda ses getirmis onun
gibi cok yonli bir distinuri anlamak, cagdas diinyaya etkilerini ve
fikirlerinin dinya oOlceginde nasil konusulup tartisildigini ortaya
koymak olacaktir. Islam’t secmeden 6nce bir Batili olmasina ragmen
Bat'y1 bir tesadiif/kaza diye nitelemesi ve hayalini kurdugu medeni-
yet tasavvurunu daha sonra Islam'da bulmasi ve bunlar kesintisiz bir
sekilde Islam diisiincesine tasimasi Garaudy'nin 6n plana ¢ikan en
onemli ozelliklerinden biridir. Yine Miisliman olduktan sonra Islam
dininin ¢okisten kurtularak tiim diinyada yeniden yasanabilir olmasi
icin Miusliimanlarin kendi icinde bir Ronesans gerceklestirmeleri ge-
rektigini her firsatta dile getirmesi, eserlerinde bu yenilenmeyi bazen
en ince ayrintilarina kadar detaylandirmis olmasi gibi ozellikleri Ga-
raudy’nin bu calismada ele alinmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Hayat Hikayesi: Dogru ideallerin Pesinde Bir
Don Kisot

Roger Garaudy, 17 Temmuz 1913’te Fransanin Marsilya kentinde diin-
yaya geldi. Anne babasi ateist olan Garaudy kiiciik yasindan itibaren
yetim bir cocuk olarak Katolik anneannesi tarafindan biiytitiilmis ba-
zen bir elbise ile haftalarini gecirmis, kiliseye gidecek yeni bir elbisesi
dahi olmamais, bazen a¢ uyumustur. Bunlar: eserlerinde itiraf etmesi
bircok aciyla ¢cok erken yasta tanistiginin gostergesidir.

Genglik yillarinda bir siire Protestan Genglik Tegkilatinin bagkanlik
gorevini ylriitmus, ayrica Fransiz Kominist Partisine lye olmustur.
1953’te, son donemin en biiytik filozoflarindan biri olan Gaston Bache-
lard'dan (1884-1962) “Maddeci Bilgi Kurami1” (Theorie materialiste de la
connaissance, 1953) konulu doktora tezini tamamlamistir. Ardindan 6n-
celikle Clermont Ferrant, daha sonra da Paitiers tiniversiteleri gibi Ba-
t’'nin 6nde gelen liniversitelerinde 6gretim tiyesi olarak yillarca felsefe
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dersleri vermistir. Yine gencliginde Marksist bir komiinist olarak ey-
lemlere katilan bir aktivist, bazen bir catismanin ortasinda esir diis-
mus bir devrimci, savaslara sahitlik etmis bir goz, diinyada yasanan
katliam ve soykirimlara asla sessiz kalmamais bir yazar ve muhalif fikri
ugruna partisinden ihra¢ edilen, ancak akabinde cumhurbaskanligi
seciminde tek basina buylk cogunlugun oyunu almay: basarmis bir
siyasetcidir. Bu sebeple onu masa basi bir akademisyen olarak gormek
bliytk haksizlik olacaktir.

Garaudy caginin onemli filozoflari, sanatcilar: ve devlet adamlariyla
goriismus, onlarla olan yazigsmalarini Sahitlerim adiyla kitaplastirmis-
tir. Bu eseri, 19. ve 20. ytizyilin siyasi ve fikri ortamini anlayabilece-
gimiz bir tabloyla cizdigi icin onemlidir. Gorustigli onemli sahsiyet-
lerden Jean Paul Sartre (6. 1980), Jacques Monod (6. 1976), Picasso (0.
1973), Chagall (6.1985), Stalin (6. 1953), Krusgev (6. 1971), De Gaulle
(6. 1970) ve Fidel Castro (6. 2016) bunlardan bazilaridir. Sartre ile ger-
ceklestirdigi ateizm miinazarasindan galip ayrilmasi da bu siirecte ona
yine Bat1 diinyasinda art: bir tin kazandirmistir.

fkinci Diinya Savasi esnasinda Fransa ordusunda asker olarak Fran-
sanin Hitler ile ig birligi yapmasina kars: birkag¢ arkadasiyla “Isbirlik-
cilige hayir!” yazili el ilanlar1 hazirlayip duvarlara asmalari neticesinde
yakalanmis, o donemde Fransa somiirgesi altinda olan Cezayir’in iicra
bir yerine slirglin edilmislerdir (1941). Siirgiin giinlerinde, Ispanya'dan
yakalanip getirilen fasizm karsit1 komiinist savasci yoldaslarini goriin-
ce, onlar1 Enternasyonal Mars1 ve coskuyla karsilamak isterler. Bunun
i¢in aldiklar1 cezalar ve akabinde kursuna dizilme karari ile 6limu
bekleyen Garaudy ve arkadaslari, Musliman askerlere oldurtilmek
istenir. Ancak, silah1 olmayan bir adama ates etmeyi “kuftir/kafirlik”
olarak goren Miusliman askerler ates etmezler. Garaudy, sonradan
bunu 6grenince bu davranisin arkasinda yatan saik onu cok etkiler.
1943 yilinda affedilerek ozglrliigline kavusan Garaudy, “Ben ki giiya
felsefe docentiyim, gelin goriin ki Islam ve Islam diisiincesi hakkinda
hi¢bir sey bilmiyorum. Nedir bu Bati odakl felsefe ve diisiince siste-
mi!” (Aydin, 2013) diyerek Islam" arastirir.
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Batr'da komiinist-sosyalist sistemin en hararetli savunucusu, Universi-
te kiirsulerinden siyaset meydanlarina kadar basta Fransa olmak tize-
re tim Bati'ya marksizm'i anlatan ozgtirlik, esitlik, sinif catigmalari ve
farkliliklarina son verme ideali denilince akla gelen ilk isimdir. Gara-
udy icin 60’l1 yillar konferans, seminer ve miting bildirileri ile ¢ok aktif
bir donemdir. O yine bu donemde Fransiz Parlamentosu'nda milletve-
kili, millet meclisi baskan yardimcisi, milli egitim komisyonu tyesi,
senator olarak gorev yapar. Fransiz Komtunist Partisi siyasi btiro tiye-
si secilir ve biiro sefi olur. Marksizm tlizerine yazdig1 kitaplarla biitiin
diinyada kendisinden soz ettirir. Marksist Arastirma ve Incelemeler
Enstitiistinde muidur iken Hristiyanlarla diyalog baslatir ve bu diyalog-
lar vesilesiyle hem diyalog meselesini hem de Marksist felsefeyi irde-
leyen Aforozdan Diyaloga (De l'anathame au dialogue, 1965) ve Yirminci
Yiizyil Marksizmi (Marxisme du XX.siecle, 1966) gibi eserleri kaleme alir.

Garaudy devrinin somirgeci ve isgalci politikalarina sessiz kalmaz.
1968 yilinda SSCB’nin Cekoslovakya'ya girisini kinayan bir bildiri ya-
yinlar ve tyesi oldugu komtnist partiyi elestirir. Bu ylizden partiden
uzaklastirilir ve akabinde Protestanlig1 birakir yeniden Katolik olur.

fkinci Diinya Savasi'nda 27 yasindadir ve yukarida belirttigimiz tizere
o donemde askere alinir. Ertesi y1l da Nazi Almanyasina kars: direnis-
cilerin safinda vurusur. Akademik kariyeri ve miitefekkir kimligiyle
beraber doneminin bu 6nemli olaylarinin tam da i¢inde savasgt olarak
bulunmasinin, geldigi fikrl durak acisindan 6nemli oldugunu belirt-
meliyiz. Zira bu olaylarin akabinde yasanan oliimler, sefalet, yoksul-
luk, acgiga ¢ikan siddet, despotizm ve teror gibi olgular tizerine kafa
yormus, sadece anlamaya calismakla kalmayip dinyay: degistirmek
adina din ve ideolojilerdeki her tlrlt koktencilik ve bagnazliga kar-
st son nefesine kadar insan topluluklarinin asiriliklarina careler ara-
mistir. Acilar ve feryatlari duyurmanin ve durdurmanin, insani insan
olarak yasatacak diyalog zemininde bulusturmanin yollarini aramistir.

Onun dayandig: temel 6greti Tanri ile bag kurarak inancin bilgi ve
gerceklige doniisebilmesi icin manay: kesfetmek, tiim bu asiriliklarla
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miicadelede tecriibe kazanmaktir. Iste bu fikri miilahazalarinda Pro-
testan bir Hristiyan iken Komiinist Partiye ve ardindan Katolik olmaya
geciste gosterdigi degisim, 1982 yilinda yolunu artik Islam’a birakacak-
tir. 20. ylizyilin 6nde gelen bir diistintiri olarak 70 yasinda Misliman
oldugunu tiim diinyaya ilan etmistir. Boyle bir diistintiriin Cenevre'de,
2 Temmuz 1982'de Miisliiman olmasi ve ardindan Islam diinyas1 icin de
eserler kaleme almasi meseleye farkli bir boyut kazandirir. Bu tercihi
Batrda kendilerine akil hocalig1 yaptig: ve ideologu oldugu komtinist
cevrelerce hayretle karsilanir. Bunun adeta zorunlu bir neticesi olarak
artik o, Batr'da yok sayilmaya ve gérmezden gelinmeye baslanmustir.
Onun Misliman olusu Bati'da bu etkiyi yaratirken Misliiman diin-
yasinda sevincle karsilanir. Basta Israil-Filistin meselesi olmak lizere
Israil'in Filistin’i isgal politikasini tiim diinyaya delil ve belgeleriyle an-
latan Israil Mitler ve Terér adl1 kitabini kaleme almuis; artik Filistinlile-
rin hakli miicadelesini din kardesleri olarak savunmustur. Bu sebeple
aydinlanma yuizyilinin besigi kabul edilen basta kendi tlkesi Fransa
olmak tizere Avrupada kitaplar: yasaklanmis, dahast mahkim edil-
migtir. Ama o ayni zamanda Israil Devleti adina bunun siyonizmden
kaynaklandigini ve kendisinin ise bu hakikati haykirmasinin ardinda
asla bir anti-semitizm diistincesi olmadigini vurgulamistir. Ancak yine
de hakkinda bircok dava acilmis ve bir siireli§ine hapse diismiis para
cezasina carptirilmistir. Onun Israil Devleti 6zelinde katliam ve isgal-
lere kars1 durusu, bir Fransiz somiirgesi olan Cezayir’'in hakli sesini de
ayni1 yuksek tonda korkusuzca duyurmasiyla devam etmistir.

Fikirlerini savunmada yalniz kalsa da asla dogru bildiginden sasma-
yan kisiligi ile kendini Don Kisot’a benzeten Garaudy, Don Kisot ve
Sisyphe! arasinda se¢im yapmis olmaktan asla pisman olmadigini
aksine meselesinin sahsi degil, bir insanin ilerleyisinde bir ytizyilin
biling elestirisini yapmak oldugunu ifade eder. Hayatinin 6nemli bir
boliimint insanligin huzur ve mutlulugunu tesis icin dlinyay1 ve yan-
lis giden dlizenini degistirmek kavgasiyla geciren biri olarak Garaudy,

1 Don Kisot: Ideali gercek olmaktan ¢ok dogru olan kahraman. Sisyphe: Sonucu olma-
yan bir ise kendini adayan kahraman.
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amacini iki aksiyomla ozetler: “Askinlik” ve “Birliktelik”. Ona gore
askinlik (transcendance), yaraticit Allah'in ve buna bagli olarak mutlak
degerler karsisinda insanin bagimliligini kabul etmekten ibarettir. Bir-
liktelik (communaute) ise diger biitiin insanlarin yazgisindan sorumlu
olmaktan dogan ve insan olan herkeste bulunan duygudur (Garaudy,
1989, s. 10). Ilaveten mezk{ir iki aksiyomun din ve felsefe ile kesistigini
ve yola ¢ikarken de a-be-ce kitabinin kutsal kitaplar oldugunu ifade
eder (Garaudy, 1989, s. 20).

Fikirlerini Musliman olduktan sonra da kalan 19 yillik yasaminda
mevcut ideallerine sirt donmeden Islam diinyasinin icinde bulundugu
¢ikmazlara ¢ozim arayislari sunan bircok eser kaleme alarak gosterir.
13 Haziran 2012'de Paris’te hayata veda eder. Geride onlarca eser, ma-
kale birakir. Tipki coskulu yasami gibi 6liimi de adindan gokga soz et-
tirir. Oyle ki cenazesinin yakilmasini ve kiillerinin Nil Nehri'ne savrul-
masini vasiyet etmesi Misliman dinyada tartismalara neden olmus;
ancak neticede ailesinin de karariyla bu vasiyeti yerine getirilmistir.

Garaudy’nin Entelektiiel Kimligi

Ateist bir anne-babanin evladi olan Garaudy’nin, Katolik olan anne-
annesi tarafindan biyttiildigiini ifade etmistik. Garaudy annean-
nesinin de etkisiyle cocuklugundan itibaren bir Tanri’'nin var oldugu
inancina sahip olmustur. Oyle ki onun felsefi anlayisinda Tanr1’y1 bir
“varlik” telakki ederek inanmak kiifiirdiir. Ondaki bu askinlik inanci
Miisliiman olmadan 6nce ve sonra da kendine, insana, tabiata bakisi-
n1 yonlendirmesinde belirleyici rol oynayacak hatta onu Marksizm'in
de bir agkin boyutu olabilir mi?! arayisina gotiirecektir. Marksizm'i ve
komtinizmi bu meyanda yeniden yorumlamaya ¢alisacaktir.

Garaudy'nin entelektiiel kimligini kitap sayfalarindan ya da tiniversite
diplomalarindan ibaret gormemek gerekir. Onun entelektiielligi, yasa-
minin en ince hatlarindan baslamak tizere, genc yaslarinda miintesibi
oldugu Protestan teskilatindan tutun da siyaset adamligindan seyyah-
ligina, akademisyenlikten din degistiren aktivist kimligine kadar uza-
nan ¢ok genis bir yelpazede ele alinip incelenmelidir.
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Garaudy, Islam'in Iskenderiye'ye yerlesmesini takip eden asrin, Bag-
datta gerceklestirilen 6nemli terclimelerin ytlizyili oldugunu belirt-
mektedir. Bu donemde gelisen terciime faaliyetlerinin etkisiyle Islam
dustlincesine sizan Grek felsefesini islam’in diinya goriisiine dahil etme
ve insanin Allah’la olan miinasebetlerini aydinlatma gorevini tistlenen
ilk Arap felsefecisi olarak Kindi'yi (6. 796/873) zikretmektedir. Garaud-
y'e gore Sokrat, Aristo ve Plotinus tarafindan gelistirilen “Iinsanin Al-
lah ile miinasebetlerinin insanilestirilmesi” anlayisim Kindi, Islam’in
tavizsiz agkinlik kanununa uymadigindan hareketle, Grek felsefesini
fslam kiilttiriine sokmay1 hakli gosterecek bir yol bulamadigindan olsa
gerek, onlar1 sadece yan yana koyma yoluna gitmistir (Garaudy, 2014:
150-151). Bu yaklasima gore Kur’an, Allah’a ve diinyaya bakista yeni bir
diinya gortisu ve bir hareket kanunu getiriyordu. Dolayisiyla bunlarin
tam anlamiyla Grek felsefesine indirgenmesi o felsefeyle formtile edil-
mesi mimkiin degildi. Garaudy bunu soyle ifade eder:

Grek entelektiializmi zihnin eylem ve diistincenin tek merkezi oldugu-
nu savunan gorlstiir. Grek felsefesi 6z itibariyle indirgemecidir; eyle-
mi varliga ve bunlarin her birini de kavrama indirger. Bu indirgemeci
dilde nibiivvetin cok uzaginda kaliriz. Niibiivvet, Grek felsefesinin dil
ve kategorileriyle ifade edilemez. Tipk: Hristiyanligin sevgi ve ask tecrii-
besinin de zaten o dil ve kategorilerde ifade edilemedigi gibi (Garaudy,
2014, 152-153).

Aslinda buradan da anlasildig: tizere denilebilir ki Garaudy, felsefe de-
nildiginde Grek felsefesinin akillara geldigini ve bu diisiince sisteminin
dini metinler ve niibtivvetin bilgisiyle ¢atistigini diisinmektedir. Kaldi
ki o, Farabi, Ibn Sina ve o6zellikle Ibn Riisd gibi Islam filozoflarinin
Aristo serh edicileri olmakla Grek felsefesinin etkisinden tam kurtu-
lamadiklarini, felsefelerinde “yaratici sebeb” in yok olmasiyla Islam'in
niibuvvet anlayisindan uzaklastiklarini disinmektedir. Dahas1 Gara-
udy, Ibn Riisd’le birlikte felsefenin miiteél (askin), yani nebevi boyu-
tunun arastirilmasinin 6ldiigin, sufilerin 6zlemini duyduklar: kiilli
hayatin (bttiinciil hayat) boliiniip parcalandigini, ruhi hayat arasin-
daki kopmanin gerceklestigini diistinmektedir. Bu cifte kotirimligi
yani peygamberi boyuttan vazgecmeyi Bati felsefesine bulastiranin da
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bn Riisd oldugunu sdylemektedir (Garaudy, 2014, 159). Iste bu diisiin-
cedir ki onu Islam felsefesinin zirvesi olarak degerlendirdigi tasavvufa
yaklagtirmistir. Ozellikle Ibn Arabinin tasavvuftan felsefeye kurdugu
kopri ile Islam felsefesini ucusa gecirdigini diisinmektedir (Garaudy,
2014, 159 vd.).

Garaudy, ibn Arabinin, Islam’in tevhide dayali temel prensibinin en
st ifadesini vererek, her seyde, Kur'an'da, tabiatta, tarihte veya insa-
nin derununda, Allah'in bir ayetini goren bu birlik prensibiyle davra-
nan biitlinlestirici peygamberi anlayisi dillendiren filozof oldugunu
dile getirir. Boylece 0zetle diyebiliriz ki o, iman ile amelin yani fikir ile
eylemin, birlestirici buitlinlestirici gorevini soyle tanimlar:

Iman ilmin i¢ yonidir. “Eylem (amel) imanin disa vurumudur, iman1
agiga cikarir ve sergiler. Amel onu harekete gecirir ve koriikler.” seklinde
ifade eden Ibn Arabinin nebevi felsefeye katkisiyla, Islam'in Ibrahimi
gelenege katkisi birdir (Garaudy, 2014, s. 164).

Antik Yunan (Grek) felsefeleri ve onun kor bir taklidi olmaktan ote gi-
demeyen Bat1 felsefelerinde paranteze alinan Tanri anlayisi ile insanin
once tabiattan sonra da yaraticisindan koparilisini disarida birakmak
kaydiyla Garaudy, felsefenin gercek bilgelik oldugunu, bilgeligin ise
her yeri ve her seyi yoneten diislinceyi tanimak oldugunu savunmak-
tadir (Garaudy, 1989, 31). Boyle bir tanimin igerisinde aslinda o kendi
mubhayyilesindeki din tanimini da yapmakta; felsefenin din ile olan
yakin miunasebetini vurgulamaktadir. Cinki o, baslangicindan bu
yana bitiin dinlerin ayni kaynaktan geldigini ve ayni sorulara cevap
veren ilahi mesajlar icerdigini diisinmektedir. Garaudy icin, butiin
bilgelikler ve biitin dinler farkli yollardan, insanlara biitiinle, anlamla
ve yaratilisla olan baglarini geri verme seklindeki hayati gorevini ye-
rine getirdiler. Insanligin, hayatin anlam ve gaye boyutlarina yaptig
dislnsel yolculukta; inanma gereksiniminin karsilandig1 dl¢tide bu
boyutlarini yakalayabilecegini diistinmektedir. Askin olanin tarihe an-
lik mudahalesi ya da nihai olanin tarihe inisi diye tanimladigi seriatin/
vahyin (dinin), bu kapsayici 6zelligine deginirken dinin felsefeyle ayni
kacinilmaz ihtiyactan dogan o6zline isaret etmistir.
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Garaudy, Islam filozoflarinin, insanin agkin boyutunu yok sayan Grek
felsefesinden ne kadar siyrilirlarsa niiblivvet felsefesini o kadar diril-
tebileceklerini; ancak niibiivveti insanligin temel boyutu olarak kabul
eden Islam felsefesinin insanliga anlam ve gayelerle kusanmis askin
boyutunu yeniden teslim edebilecegini diistintir. Insanin dogayla ve
tek gerceklikle miinasebeti hakkinda konusurken varlig1 kategorilere
ayiran Batiicadi felsefelerin, diisiinen varlik “suje” ve diistintilen varlik
“obje” diye niteleyen dualist yaklasimlarini (Descartes: diisliniiyorum
o hélde varim, diisiinen bir seyden baska bir sey degilim), kdttirim
olarak degerlendirmekte ve bu diialist diinya tasavvurunun insani ta-
biattan, askin boyutundan kopardigini sdylemektedir.

Garaudy’e gore Bati felsefesi, once daha ¢ok bilmenin nasil miimkiin
oldugunun ardina diiserek kendine tuhaf bir diinya icat etti; “varlik fel-
sefesi” diinyasi. Icat edilen bu varlik, bizim disimizda boy gostermek-
tedir ve onun hakkindaki bilgimiz bir yansimadan baska bir sey ol-
mayacaktir. O, Sokrates’ten Descartes’a ve Locke'dan Kant’a kadar Bat1
felsefesinin 0zellikle bilmenin nasil mimkiin oldugunu 6grenmeyle
vakit harcadigini belirtir (Garaudy, 1989, s. 38). Garaudy, daha sonra
bunu Batrda, “olmak” eylemi cercevesinde onem kazanan bir dizi uy-
durma problem hazirli§inin takip ettigini, Bati'nin “varlik” karsisinda
“var olan1” ortaya atarak; dlinyada “varligin” karsisinda yer alan varlik
kadar aciz ve ciliz olan “6zne”yi buldugunu ifade eder (Garaudy, 2014,
s. 144; 1989, s. 38). Boylece Bat: tipi felsefelerin once varlik tizerinde
bir spektilasyon yoluyla insanliktan bir parca kopardigini ve sonra da
olmak fiilinin kullanilisi ile gercek hayat, glizellik, ask, siirsel yarati-
cilik gibi yeni bir gelecegin yaratici diisii adina ne varsa timuntn ko-
vuldugunu ifade eder. Bundan boyle Bat1 felsefesi, iki hayaletin; nesne
ve o0znenin devamli ve nedensiz ¢atistiklar: bir golge oyunu tiyatrosu
olacaktir. idealistler ve materyalistler hem bireycilik hem de akilcilik
adina, askinlik ve birliktelik boyutlarini yitirecek, madde mi mana m1
seklindeki uydurma problem tizerinde bu defa Descartes’in senaryo-
suna gore siddetle carpisacaklardir. Bu giiliing melodram iginde yenen
de yenilen de olmayacaktir (Garaudy, 1989, 39). Bundan sonra kendi
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benliginden ve sonra egyanin hakikatinden koparilan insanin mutlak
gerceklikle de bag1 kesilecek ve artik insanlik Feuerbach (6. 1872) ile
“Tanri’nin 6ldigini” ilan edecektir. Ayni ruh ve beden ayriligi, mad-
de ve mana ikiciligi Marx’1, Hristiyanlik dinini halklarin afyonu olarak
ilan etmeye, Freud'u “babanin egemenligi” diye ¢oziimlemeye, Nietzs-
che’yi de zavallisindan bir Platonculuk diye adlandirmaya gétiirecektir
(Garaudy, 1989: 37). Oysa Garaudy’e gore, felsefenin iki 6nemli bildi-
risi vardir: Uyanisa ¢agri, yasayanlara cagri. Tipki Islam felsefesinde-
ki nlibtivvet anlayisinda oldugu gibi felsefenin bu bildirileri tagimasi
zorunludur. Garaudy’e “felsefe nedir?” diye soracak olursak tam da bu
soruya soyle cevap verir: “Uyuyanlart ayaga kaldirmak igin verilen sa-
vas.” (Garaudy, 1989, s. 12). Tipk: Heidegger, Alexis Carrel, B. Russell'in
ifade ettikleri gibi.

Garaudy, varligin dialist anlayisina sahip Yunan felsefesinden etkile-
nen Bat1 aklinin, vasitalar: gaye haline getirerek Dogunun aksine akli
hikmetsizce kullandigini ve dahas: bilimi insanin ve diinyanin yiki-
minda kullandigini her firsatta orneklerle dile getirmektedir (Gara-
udy, 2006, s. 46; 1989, s. 134-135). Clinkli Bati'da “akil” denilegelen sey
“pozitivist” bir akildir. Bu sakat akilcilik iki postulata dayanir:

1. Butun gerceklik tanimlanabilir. Yani hi¢ eksiksiz kavrama
indirgenebilir.

2. Degismez doga, yasalar tarafindan bir araya toplanmais bir olgular
bttinudiir.

Garaudy bilimciligin, bilimin insana anlamini veren tek sey konumu-
na gelmesi demek oldugunu (Garaudy, 1989, s. 51) ve bu temeller lize-
rine hichir medeniyetin insa edilemeyecegini, nicelik, gli¢ ve biiyiime
iradesi ve bunun sonucunda bas gosteren rekabete dayali toplumun
isleyisinde “insan insanin kurdudur” anlayisinin hakim olacagini soy-
ler (Garaudy, 2011, s. 268). Eger bilim ve teknik insani gayelerin hizme-
tinde olmazsa bireyciligin bir yasam tarzi haline gelecegini, bunun-
la da iflas etmis Bati toplumlarinin “anlam sorunu” buhrani icindeki
insanligin sonunu hazirladigina isaret etmistir. 20. ylizyilin teknik ve
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bilimsel devrimlerinin ilk 6nce yepyeni ahlaki problemler ortaya ¢1-
kararak, insanin eline ge¢mis olan gliclerin ti¢ bin yillik mtimkiin ol-
mayan seyi, hayati, dogay1 ve insanlar1 timtyle yok edecek bir yikim
ihtimalini mtimkiin kildigina dikkat ¢cekmistir.

Marksist diistincede iken Islam’la tanisan Garaudy'yi Islam’a baglayan
en onemli iki unsur kendi diinya goriisiinii Islam’da bulmasi ve buna
ilaveten Islam'mn orijinal, deforme olmamis, kendinden 6nceki “me-
sajlar1” taniyan ve ileriye tasiyan 6zelligi idi. Hemen hemen tiim eser-
lerinde genel diizeyde biitlin diinyanin, 6zelde ise Bat: medeniyetinin
sorunlari, insanligin gelecegi ve Uglincii Diinya'nin bilgelikleri gibi te-
malar lizerinde duran Garaudy'nin, derinlikli felsefi birikiminin yani
sira Uzakdogu dinleri, Yahudilik ve bilhassa Hristiyanlik hakkinda da
cok genis malumati bulunmaktadir. Seyahatleri sayesinde neredeyse
tim medeniyetleri ve dinleri de yerinde inceleyebilmis diinyanin dogu
ve batidan ibaret olmadig1 gercegiyle zamanla edinilen birikimi sonu-
cunda olusan zihinsel donanimi, Islam dinini anlamada etkili olmus-
tur. Ayni sekilde Garaudy’nin insanliga, dinlere, felsefelere ve inancla-
ra parcali bir dil kullanmayarak yaklasimi da dikkat edilmesi gereken
diger bir yonudir (Arslan, 2012a, s. 8-9).

Garaudy’e Gore Felsefe: Mantik ve Efsane
Sarkacinda Diigsiinmek

Garaudy’e gore felsefe dnce hayata ve 6liime bir anlam kazandirma
gerekliliginden dogmustur. “Anlam sorunu” olarak ifade edilebilecek
olan, modern diinyanin da acmazi haline gelen bu mesele, esasinda
insan varolusunun birincil problemi olarak kabul edilmektedir (Tokat,
2013, s. 8). Garaudy, en eski ilkel kabilelere kadar gidildiginde, arag
ve mezar yapiminin, insanlar i¢in hayatin ve 6liimiin artik kendi do-
galar1 geregi olmadigini ve felsefeyle hayata ve oliime bir anlam ka-
zandirmak gerektigi diistincesinin bir yansimasi oldugunu soylemekte
ve boylece felsefenin ilk seklinin efsane biciminde dogdugunu dusiin-
mektedir. Yine ona gore felsefe, insan hayatinin ve olimiiniin anlam
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ve amaglari tizerine dliisiinme ameliyesinin bir sonucu olarak insana
bitiinle, anlamla ve yaratilisla olan baglarini geri verme gorevini yeri-
ne getirmektedir (Garaudy, 1989, s. 18).

Garaudy bir roportajinda mantik ve efsane karsilastirmasi yapar, man-
tigin bize bir sorunu ¢ozmede butlin imkanlar: verdigini ama olim
kavramini ¢ozemedigini ve 6lim kavramini ¢ozmenin efsaneyi ¢oz-
mek oldugunu soyler (Bohtirler, 2005). Boylece mantigin alani bilim
olacak ve bilim uzak tarihin bliylik kismini bize verecektir. Ona gore
tarih de felsefenin énemli bir koludur. Zira yanlis ile dogrunun ayirt
edilmesinde tarihe basvurulur. Tarih olmus olaylarin neden ve sonuc-
lariyla ilgilenmesi bakimindan felsefeyle ilgilidir (Garaudy, 2012b, s.
72-73). Ancak efsane tarihten daha onemlidir; ¢linki tarih akar gider,
degisir; ama efsaneler hep ayni kalir. Ve yarinlarda da yasar; hayatin
her aninda sembollerle karsimiza ¢ikar.

Garaudy'nin efsane diye kavramlastirdigi, basta 6lim olmak tizere ha-
yatin gaye ve anlami sorunu oldugu aciktir. Clinkii Garaudy’ye gore ta-
rihsel olarak dogusunda felsefe, “hayatimizin ve 6limiimiiziin kayna-
g1 nedir?”, “amaci nedir?”, 6zglrlik egilimimiz ve kaynagi, sonsuzluk
arayisimiz gibi anlam ve gayeler lizerine miilahazalarinda dnce efsane
biciminde, daha sonra ise bilinclendirme formuna doéntiserek hala bu
sorulara cevap arama pesindedir (Garaudy, 1989, s. 16).

Metafizik belirsizlik kavramiyla da ifade edilebilecek bu sorular “varo-
lusun kokeni ve sonu nedir?” ve “nasil olacaktir?” diye 6zetlenebilmek-
te ve buradaki belirsizlik kavramiyla bu sorularin mutlak bir kesinlige
kavusturulamayacagi anlasilmaktadir. Metafizik belirsizlik ve anlam
sorunu birbiriyle i¢ ice olan iki sorundur (Tokat, 2013, s. 8). Garaudy
icin kutsal, yani en derin sekilde ve 0zellikle insani olan sey, insani
biitun hayvan turlerinin tistiine ¢ikartan sorularda vardir: Hayatin ve
oliimiin anlaminin pesindeki insan kendi kendini agsma zorunlulugu-
nu kesfedecek ve biitlin insanlar i¢in, insanlara layik bir diinya kur-
maya yonelerek tim bunlara cevaplar arayacaktir. “Soru” insanligin
baglangicindan beri sorulmaktadir. Kimi zaman bu sorulara, bilim-
ler esliginde cevaplar aranmis olsa da felsefenin durumu bilimlerin
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durumundan temelde farklidir. Garaudy felsefeyi bilim olarak telakki
etmemekte, uygulamada bilimlerin dogaya egemen olmak ve insan-
larla savagsmada bize stirekli daha biiytik glicler verdigini, bu araclarla
bilimin, doganin ve insanlifin yikicisi araclar verme gorevini Ustlen-
digini, felsefenin ise boyle bir roli olmadigini, onun anlam ve amac-
lar tUzerine diisinme eylemiyle bilin¢lendirme gorevini tstlendigini
distinmektedir.

Garaudy'nin felsefeyi tanriy1 tanimakla iliskilendirmesi “din ve felse-
fe catisir m1?” yoksa “aralarinda bir uzlasi var mi1?” sorularini akillara
getirmektedir. Baslangictan bu yana mezk{r sorulara farkl: yanitlarin
verildigi gorulmektedir. Ayrica bu catisma akil-vahiy iligkisiyle de i¢
icedir. “Akil, vahyi kabul edebilir mi?” ya da “vahiy akli sifirlar m1?”
seklinde 6zetlenebilecek olan mezk(r sorular ise Garaudy'de soyle ya-
nit bulur: O ige aklin sinirlarini ve cercevesini ¢izmekle baslar. Ona
gore insan akli, gayeden gayeye ylkselmede bize yardim ederse de
asil gayeye ulagsmamiza imkan vermez. Akil, nihai gayeye ancak vah-
ye kucak acarak erisebilir (Garaudy, 2013: 166). Akil, ne algilarimizla
gortlebilir ne de kavramlarimizla tarif edilebilir olan Allah’1 ve insani
gayeleri bulmada vahyin yerini alamaz. Ancak vahiy, akli sinirlamaz;
bilakis yaratici fiilin taninmasina sevk eden aklin yerini alir. Iman tam
aklin tclncu boyutudur. Zira ne sebepleri arastirmada bilim, ne ga-
yeleri arastirmada hikmet asla ilk ve son gayeye erisemez; iman aklin
bu sinirinin berrak bir suurlanmasiyla ve hikmetle baslar. Hikmet ve
aklin birlik ve beraberligi icin iman zorunlu bir postulattir. Aklin dis-
mani1 degil tam tersine iman sinirsiz akildir (Garaudy, 2006: 48). Vahiy
akla kars1 degildir; fakat aklin Gistinde yer alir. Aklin baglica gorevi Al-
lah’in tasarisini bize gosteren isaretlerini okumaktir (Garaudy, 1989, s.
276). Garaudy bunu gerceklik kavramaiyla ifade eder. Bu durumda ilahi
olmayan gercek olamaz. Evrendeki her sey ayettir, hepsi de Allah'in
tecellisidir. Allah ile mlinasebetinden otiirti her sey kutsaldir. Kutsal
olan, ancak gercektir (Garaudy, 2014, 32).

Kendisine akil yoluyla erisemesek dahi, nihai bir gayenin var oldugunu
tasdik etmek keyfi bir tercih degildir. Bu, hayatin bir anlami oldugunu
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tasdik etmektir. Aklin tstlendigi en 6nemli rol asil gayenin oldugunu
tercih etmek ve yalniz bu tercihle, eylemlerimize tutarlilik kazandir-
maktir. Hayatin ve anlamin sagmaligina karsi, anlamin tercih edilmesi
en tutarli davranistir. Su halde akil eylemlerimizden sorumlu olmay1
saglar. Aklin en bag gorevi, Allah'in bize kendileri araciligiyla hikme-
tini anlattig1 isaretleri/ayetleri okumaktir. Allah demek, diinyanin bir
anlami var demek ve buna gore davranmak demektir (Garaudy, 2013,
s. 166; 1989, s. 276).

Felsefe-din iligkisini irdelerken Garaudy'nin Islam felsefesini temel
aldigini soyleyebiliriz. Bati'da Karl Marx'in tiim eserleri kaybolsa da
onlar1 yeniden yazacak kadar komiinizme hakim olmasi onu mana
arayisindan edememistir. Marksizme askin bir boyut kazandirma
cabalariyla birlikte Islam felsefesinin de karsilastig1 en nazik mese-
lelerden birinin mutlak, ezeli ve ebedi olanin tarihi ve izafi olanla
miunasebetleri meselesi oldugunu distinmektedir. Bu meselede Bati
felsefesiyle Islam felsefesinin biiylik ayrimini her firsatta dile getir-
mis ve bu ayrimin derinligine dikkat cekmistir. Islam felsefelerin-
de akla yliklenen bu misyonun tersine; Garaudy, Bat1 felsefelerinde
pozitivist ve onu takip eden Kant'in slipheci akil tasavvurlarinin ga-
yelerinden ve boyutlarindan koparilmis olan akla, vahyi kabul ede-
bilecek acik kap1 birakmadigini ve boylece insanligin nebevi boyutla-
rinin 6ldirtldigini savunmaktadir. Iste bizim de yukarida bahsini
ettigimiz Garaudy’nin Bat1 felsefeleri ve Islam felsefelerinin arasinda
gordugl buytk ucurumun asil kaynaginin, akla yiiklenen bu misyon-
la irtibatli olan vahiy mevzusuna yaklasim tarzinda oldugunu diisiin-
diigiine isaret etmeliyiz. Bu sebeple denilebilir ki Islam felsefesi vah-
ye acik kap1 biraktig1 alanlarla insanligin niibivvet boyutunu temsil
etmektedir.

Bati'nin gitgide daha cok “Bilgi nasil miimkiindiir?” probleminin ardi-
na diistiiglinii Islam felsefesinin ise git gide daha ziyade “Peygamberlik
nasil mimkindiir?” sorusunun lizerinde durdugunu ifade etmektedir.
Tenkitci felsefe mi yoksa Peygamberi felsefe mi diye sorarak ayirimin
Ozune isaret etmistir.
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Ayni sekilde bilgi ve bilime yaklasimi da bu paralelde devam eder. Batt
insaninin ilk ayriliginin dogadan ve ilahi boyutundan koparilma oldu-
gunu her firsatta dile getiren Garaudy'ye gore bundan boyle insan do-
gayla, ona Ustlin gelme seklindeki iligkilerinden baska hicbir iliskiye
girmeyecek ve Tanr'nin veya Tanrilarinin tim yetkilerini kendisine mal
etmeden duramayacaktir. Dahasi bu, insan1 miimkin olan en gticli is-
teklere sahip olmak ve bunlari tatmin etmenin yollarini bulmak hirsina
striiklemekte (sofistler), Protagoras’in “insan her seyin olctisudiir” for-
miliindeki gibi baglangic noktasina, mutlak olan her seyi yadsimayla
kokten bir gorecelige bizi gotiirecektir. Insanin bu ilahi boyutu goz ard:
edildiginde, yani sosyal iliskilerin diizenleyicisi olarak geriye fertlerin
ve gruplarin rekabet eden ve carpisan cikarlarindan baska bir sey kal-
madiginda siddet gercek kanun haline gelir. Bunun pratik sonucu da
orman yasasini dogurur (Garaudy, 1989, s. 32). Fitrat1 bozmaya kars: gi-
risilen bu yaman saldirinin sonu insanligin yok edilmesine ve sosyal do-
kunun bozulup parcalanmasina ve her ikisi de biri digerine yansiyarak
siddet patlamalarina yol acar (Garaudy, 2011, s. 266). Dahas1 bu durum
entegrizmlerin fitilini atesleyecektir. Garaudy entegrizm konusunu o
kadar onemsemistir ki Entegrizm baslig1 ile bir kitap kaleme almaistir.
Entegrizmi tlim beseriyet gruplarinin tek mutlak dogruya ve gercege
ulagmis olduklarina inanarak inanglarini sonraki nesillere, baska grup
ve kitlelere dayatmas: diye tanimlamais ve bu anlayis ve bagnazligin me-
deniyetler diyalogunun 6ntindeki en biiyiik engel oldugunu 1srarla ifade
etmistir. Garaudy, Islam’in Vadettikleri, 20. Yiizyil Biyografisi, Medeniyetler
Diyalogu eserlerinin degisik kisimlarinda “Bati bir tesadufttir” (Garaudy,
1996, s. 9) bir diger soylemiyle “Bat1 bir kazadir” (Garaudy, 1989, s. 147;
2012, s. 9) diyerek Bat1 bilim ve felsefesinin kokstizliigline dikkat cek-
mektedir. Bat1 bilimi ve diistincesini igeriden elestiren pek cok kisi gibi
Garaudy, bu fikrini Bat1 biliminin insani tanima ve anlama noktasinda
glidiik kalmasina ve stirekli biiytime ideali ile insanin ilahi/kutsal boyut-
larini goz ardi etmesine baglamaktadir.

Garaudy’nin metafizik sahada degerlendirdigi bir diger 6nemli bahis
konusu sanattir. Garaudy nin sanatla ilgili sozlerine ve sanata yiikledigi
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isleve baktigimizda ayni “askinlik” ve “birliktelik” cabasini goriiriiz.
Onun, sanati “mutlak” arayisinin bir yansimasi, insanin askin alana
acilan bir boyutu olarak gordiiglinii soyleyebiliriz. Nitekim “mutlak™
kavramanin bigimlerinden biri de sanattir (Tokat, 2005, s. 151). Diger
iki bicimi, din ve felsefedir. Oyle ki Garaudy icin sanat ulvi gayelere
hizmet ettigi nispette deger kazanacak, mutlak arayislariyla bu ulvi
gaye gerceklesebilecektir. Garaudy'ye gore sanatin gayesi giindelik
gercekten daha gercek bir hakikati bize kiyas yoluyla telkin etmekten
ibarettir. Onun i¢in sanat goriinmeyeni gortinir kilmaktir. (Garaudy,
1995, s. 114) Garaudy icin sanatlarin gayesi yaratani hatirlatmak oldu-
gu zaman asil gorevini icra etmis olacaktir. O, bu gayeyi Islam sanati
veya Bat1 sanati diye ayirmamakta, genel olarak bu amacin sanat: sa-
nat yapan neden oldugunu diisinmektedir. Boylece diyebiliriz ki felse-
fi mulahazalarini ifade etmeye calistigimiz Garaudy sanat konusunda
da evrensel bir tutum sergilemektedir. Ancak Islam’in Aynasi Camiler
adli eserinde genelde tiim sanat dallar1 ve cesitleriyle birlikte Islam
sanatinin ozelliklerine ve farkliliklarina genis yer vermis; tipki Islam
felsefesi 6zelinde ifade ettigi “asil gayeye ulasma” misyonunu Islam sa-
natina da ayrica yiuklemistir.

Islam ve Sosyalizm: Garaudy’nin Hareket
Felsefesi

Gerek Miisliman olmadan 6nce gerekse de Misliman olduktan son-
ra olsun Garaudy diisiincelerini temellendirmis oldugu “hareket fel-
sefesi” ve” iman aksiyomu” neticesinde insani asla pasif ve kaderci
bir konumla sinirlandirmamis daima hayatin merkezi iginde askin
varlikla olan irtibati ile dinamik kabul etmistir. Yeryuzinin hali-
fesi sifat1 ile her zaman kotl gidisata dur diyebilme potansiyelini
askin varlikla olan irtibati neticesinde agiga cikarabilecegine inan-
mi1s gayeden gayeye ylikselen bu ideal ile hayalini kurdugu evrensel
bir toplum ya da ideal bir medeniyetin olusturulabilecegi inanciyla
yasamistir.
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“Ben Islam’a bir kolumun altinda Kitdb-1 Mukaddes, 6tekinin altinda
Marx'in Kapitali ile geldim. Ikisini de birakmamaya kararliyim.” (Ga-
raudy, 2004, s. 303) diyerek Garaudy'nin ¢agdas diinyanin sancilarina
ve calkantilarina karsi durmaya ve ¢oziim onerisi sunmaya yonelten
saikler tam da bu askinlik ve birliktelik aksiyomuna uygun dismek-
tedir. Bu sebepledir ki o hakikat yolculugunda ve varolus-askinlik ara-
yislarinda fikirlerin kose basinda Islam’la tanistig1 cizgide Miisliiman
olduktan sonra da “Kisisel inanclarimdan ve entelektiiel kanaatlerim-
den 6diin vermedim” diyerek kendi diinya algisinin Islam ile ne kadar
ortlistigini ifade eder.

Garaudy, insani insan eden, ilahi maksatlar:1 gerceklestirmenin pesin-
de kosar. Hakikat yolculugu diyebilecegimiz bu hayat sertiveninde,
kendini, insanligin kurtulusu icin bireysel ve kurumsal planda son
durak olarak Islam’'in mesajlarinin evrenselliginin 6nemini anlatma-
ya adamistir. Islam'mn, sonradan ¢okiise veya gerilemeye ugramasinin
sebepleri konusunda kafa yormus ve son dénem Islam anlayislarinin
¢ikmazlarina eserlerinde uzun uzadiya deginmistir.

Islam cografyasinda modern donemlerde ele alinan konularda karsi-
miza ¢ikan ilk tartismalardan birisinin “Islam Sosyalizmi” oldugu soy-
lenebilir. Islam diinyasinin siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. bircok alan-
da karsilastig1 sorunlara cesitli sekillerde ¢oziim arayisina gidilmistir.
Yasanan bu sorunlardan kurtulmak adina yeni arayislar icerisine gi-
rilmis ve bircok diistiniirce kurtulus, Islami sosyalizmde gorilmustiir.
Burada elbette biz yazimizin medar: olan Garaudynin sosyalizm ve
Islam sosyalizmi goriislerine yer verecegiz; ancak hem hareket fel-
sefelerini benimsemelerindeki benzerlik hem de Islam ve sosyalizm
tartismasina verdikleri katkinin benzer ve farkliliklari bakimindan tl-
kemiz diistintirlerinden Nurettin Top¢u'ya da bu baslik altinda kisa bir
parantez agmak istiyoruz.

Nurettin Topgu tipki Garaudy gibi Maurice Blondel'in danisman-
liginda Sorbonne’da “Conformisme et Rovolte” (Konformizm ve Isyan)
baslikli tezini 1934’te yayimlar (Topcu, 1934). Nurettin Topcunun
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diistince diinyasinda 6ne ¢ikan ilk kavram “Ahlak/isyan Ahlaki”dir. O,
tam olarak ahlak kuramcisidir. Ayni sekilde onun felsefesi de hare-
ket felsefesine dayanir. Hareket felsefesi, 18. ylizyilda Bati'da yayilan
materyalist-pozitivist cereyanlarin karsisinda insanligin kurtulusu-
nun, ahlaki ve manevi degerlerin yeniden kazanilmasiyla gercekle-
sebilecegini ongoren ruhcu bir felsefe akimidir. Topcu'nun Garaudy
ile benzesen bir diger énemli yan1 Topcu'nun da isyan ahlak: temelli
hareket felsefesiyle, ideal bir toplum hayalini Bat1 menseli olan sos-
yalizm ile Islam’t bagdastirarak kurma ¢abalaridir. Garaudy ve Topgu
insanliga hak ettigi degeri verecek, onu icine distigi cagin buhra-
nindan kurtaracak yeniden agkin boyutunu kazandiracak gilictin is-
lam'da oldugunu distinmisler ve Bati'nin insanlig: siirtikledigi yok
olustan kurtaracak Islam mesajinin Kur’an'dan iktibas edilmesi ge-
rektigine dikkat ¢cekmislerdir. Bu baglamda Kur’an'dan c¢ikarilabile-
cek sosyal hayat 6gtudiinin temelinde Islam dininin tim inananlar
arasinda tesis ettigi esitlik ilkesi vardir ki iki dustintr de bu anlayi-
st hemen her platformda dile getirirler. Onlar i¢in bu esitlik sadece
finansal bir gelir dagilimi olmamakla birlikte, hayatin her alaninda
hukuk, saglik, egitim vs. de tebaruz etmelidir. Garaudy bunun tesisi
icin Hz. Peygamber’in Medine toplumunun iyi anlasilmasi gerekti-
gini distinmekte, bu toplumda Allah’in birligine olan imanin, onun
biitin kurumlarina ilham veren prensibi oldugunu soylemektedir.
Iman toplulugunun birligi, kisisel veya toplumsal hayatin her ala-
ninda kendini gostermekte olup, bu da sosyal adaleti dogurmaktadir.
Aksi halde ise sinif farkliliklar:1 dogacak ve sosyal adaletten soz edi-
lemeyecektir. Yine Topcu ve Garaudy'de Islam'in zekit miiessesine
yapilan vurgu ve riba, toprak milkiyeti gibi konulara gosterdikleri
onem de benzer ¢izgidedir. Garaudy’e gore, ribanin yasaklanmasinin
bir sonucu olarak Islam’'in zekat miiessesini getirmesi, devrim niteli-
ginde bir yenilik olup, zekat, sermayenin ya da zenginligin toplumun
bir kutbunda toplanmasini ve diger kutbunda fakirligin egemen ol-
masini engellemeye imkan tanimakta ve toplumsal hareketliligi sag-
lamada ¢ok onemli bir role sahip olmaktadir.
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Tim bunlara paralel olarak Garaudyde sosyalizm konusunda “lGm-
metgilik” vurgusu ¢ok kuvvetlidir. Ayni vurgu Nurettin Top¢u'da yerini
milliyetcilige birakir ki Garaudy’e gore millet/milliyetcilik vurgusu bir
“Bat1 hastaligi”dir. Bu noktada iki diistinlriin gortsleri farklilasmak-
tadir. Topcunun sosyalizminin eklektik bir yap: sergiledigi gorulir.
Zira baz1 yazilarinda Islam sosyalizmi kavramini, baska bir yazisin-
da Anadolu sosyalizmi olarak gorebiliriz. Garaudy’nin ise felsefelere,
dinlere, milletlere parcaci bir yaklagim sergilemedigini daha once de
vurgulamistik. Garaudy Islam icerisindeki milliyetcilik vurgularina
dikkat cekerken “hastalik” ifadesini kullanir. Bir irk veya millet tize-
rinden ifade edilen sosyalizm ve 6zelde Islam sosyalizmi vurgusunu
kabul etmemekle birlikte buna siddetle de karsi ¢ikar. Garaudy’nin bu
noktada Onerisi ise immet bilincidir. Ummet bilinci nebevi bir top-
lumun insa siirecinin baslangicidir. Topcu ve Garaudynin sosyalizm
diistincesine katkilar1 siiphesiz Islam adina da insanlik adina da ¢ok
kiymetli olmakla beraber bu niianslarin kaynaginin iki distinirin de
dogup biiytdiikleri cevre ve ayni sekilde icerisinde bulunduklari siyasi
ve kilttrel atmosfer farkliligina dayandig1 kanaatindeyiz. Her iki du-
sintrinde sosyalizm tartismasinda sergiledikleri tutum ve soylemleri
degerlendirildiginde gerek ekonomik gerekse siyasi bir diizen arayi-
s1 icerisinde olan Islam cografyasi icin ufuk acici degerde oldugunu
vurgulamamiz gerekmektedir. Ezclimle Garaudy ve Topcunun hareket
felsefesi ile Islam anlayisi ve dahi sosyalizm yorumlarinin benzerligi
icin actigimiz bu parantezimizi burada kapatiyoruz.

Garaudy icin tiim ekonomi prensiplerinden Islam'n miilk anlays1, Al-
lah merkezlidir ve bu Allah fikri toplumun sosyal yasamina yerlesti-
rilmis olmalidir. Iste o zaman tevhit bir inan¢ formiilii olarak kalmaz,
eyleme dontstlr. Eger bu formil anlasilmaz ve de topluma yansitil-
mazsa, Bati biiylime modellerinde oldugu gibi insani gayeleri hi¢ he-
saba katmayan, surekli tiretmek ve tiiketmek amacina mebni, gitgide
oldurtcu bir glic savasina dontserek insanligin sonunu hazirlayan
kapitalizm; o zaman ekonomik hayatin belirleyicisi olacaktir. Gara-
udy’nin diistince sisteminde “tevhid bir hareket felsefesidir” derken,
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tevhidi, salt itikadi bir kavram ve bir énermenin kabulii olarak gorme-
digini, aksine her alanda eylemsel bir gerceklik olarak hayata gegiril-
mesi gerektigini ifade etmeliyiz. Onun icin Islam, bu sekilde bir diinya
gorlisi ortaya koymaktadir. Bunun aksini savunmak ya da distinmek
sosyal ve siyasal hayattan cikarilmis, bu alanlara 6nerisi ve soyleyecegi
olmayan, sekilciligin esir aldig1 bir Islam manasina gelmektedir.

Yukarida daha c¢ok Nurettin Topgu ile benzerliklerini/farkliliklarini
ele alarak sosyalizm diisiincesini agiklamaya calistigimiz Garaudy’nin
tevhit inancini ortaya koyarken adeta sembollestirdigi ve sloganlas-
tirdigy, ideal bir toplum ve medeniyet tasavvurunun insasinda “askin
gercekleri” hayatin icinde somutlastirdigi, onlara yasayan birer canli
gibi nefes alip verdirdigi “hareket felsefesi” arglimani kanaatimizce
en ehemmiyetli yerini sosyalizm goriisleri icerisinde bulur. Zira islam
dini, Garaudy igin bireysel formda, tek basina uzlete cekilerek yasani-
lacak bir din olmamakla birlikte boyle bireysel bir amac da glitmemek-
tedir. Aksine Islam, miimini tasavvur ederken onu, yasadig: sartlara,
tabiata ait diisinmekte tim bunlarin Allah merkezli insasini yeryu-
zlinlin halifesi olarak insana yliklemektedir. “Halifelik” kavramlariyla
somutlastirdigi bu sorumlulugu da Allah'in degismez ilkelerini rehber
edinerek yerytiziiniin yasanabilir hale getirilmesinin hepimizin elinde
olduguna dikkat cekmek istemektedir. Hal boyle olunca, kisi ve ku-
rumlariyla boliinmez bir biitiinii teskil eden Islam timmeti, tasidig1 bu
hakikati tevhidin derinliklerinde buldugu ol¢li nispetinde ayakta kala-
cak ve kitlelerin umut 15181 olabilecektir. Ummet hicbir etnik kimlik,
aidiyet veya sinif, kategori ya da bir baska hiyerarsi gozetmeden ayni
kibleye yonelen insanlar demektir. Garaudy’ye gore Islam mesajinin
yucelikten sonraki ikinci esast camia/topluluk ya da immettir (Gara-
udy, 2013, s. 14). Ummet prensibi ferdiyetciligin ziddidir. Her seyin
merkezi ve asil ol¢lisudiir. Nasil ki yaratan bir ise insanlik da birdir.
Kokenleri aynidir zira tim insanlik ayni gaye i¢in yaratilmistir. Ga-
raudy immet anlayisinin, Hz. Peygamber’in Medine toplumunun iyi
anlasilmasindan gectigini diisinmekte, bu toplumda Allah’in birligine
olan imanin, onun biitlin kurumlarina ilham veren prensibi oldugunu
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disiinmektedir (Garaudy, 2013, 16). Iman toplulugunun birligi, kisisel
veya toplumsal hayatin her alaninda kendini gostermekte olup, bu da
sosyal adaleti dogurmaktadir. Aksi halde ise sinif farkliliklar:1 dogacak
ve sosyal adaletten s6z edilemeyecektir.

Kisaca ozetlememiz gerekirse Garaudy, sosyalizmin Islam’a aykiri
olmadigini ama Islam'in da bir sosyalizmi 6nerdigini sdyleyemeyiz,
ancak tevhit inancinin tek sahip, tek hakim Allah ilkesinin hayat du-
zeyine yansiyabilmesinin immet, ictihat ve stira kavramlarinin pra-
tikte uygulanabilmesiyle gerceklesebilecegini ancak o zaman pey-
gamberimizin Medine'deki Asr-1 Saadetinin tekrar yasanabilecegini
distinmektedir.

Garaudy’nin Diisiince Sisteminde islam

Onun yetmis yasinda Misliman olmas: diislince diinyasinin kemal
noktast diyebilecegimiz bir ¢cagda Islam'da karar kilmasi ve bununla
kalmayip hayalindeki medeniyet tasavvurunun Islam’la tesis edebile-
cegini diisiinmesi ve ayni sekilde Batinin insanlig1 strtikledigi fela-
kete ve yokluga Islam’1 recete olarak sunmasi cagdas diinyaya etkileri
bakimindan 6nem arz eder. Onun Islam’ arastirmasiyla baslayan bu
seriiven nasil bir Islam sorusuyla devam etmis bu minvalde bircok
eser kaleme almigtir. Bu eserlerine bakildiginda Garaudy’nin islam'in
en ince ayrintilarina kadar fikir beyan ettigi gercegiyle karsilagilir. Al-
lah tasavvurundan Peygamber algisina Kur'an yorumuna hatta yuka-
rida da kisaca sozlini ettigimiz sanat konusu gibi daha pek ¢ok konu-
da gortis serdetmistir. “Yedinci ylizyilda Islam diinyas1 hem dogunun
hem batinin parlayan yildiz1 iken; Misliimanlar tim diinyada tarihin
oznesi konumundayken sonra ne oldu da tarihin nesnesi durumuna
dismislerdir?” sorusunun pesine diiserek ilerlemenin ve gelismenin
ontindeki engel olarak telakki ettigi Islam diistncesi farkliliklarina
eserlerinde yer vermistir. Biz calismamizin seyri ve sinirlar: bakimin-
da burada elestirilerine kismen ve dolayli olarak deginecek asil olarak
Garaudy’nin Islam tasavvurunu ifade etmeye calisacagiz. Onun Islam
yorumunu ifade etmede daha temel oldugunu disiindiigimiiz Allah
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algisina, Kur’an tasavvuruna, tasavvuf ve diyalog goriislerine yer vere-
rek bu bolimi sonlandiracagiz. Niiblivvet, sanat ve sosyalizm gorus-
lerine konuyla ilgisi bakimindan ikinci bolimde deginmistik. Islam
tasavvurunu da anlatmaya baglamadan once onun diislince sistemi-
nin temelini “hareket felsefesi’nin olusturdugunu bir kez daha burada
animsatarak “Tevhid”i bir hareket felsefesidir diye tanimladigini hati-
rimizda tutmamiz gerekmektedir.

Allah Tasavvuru

Daha once de ifade ettigimiz gibi Garaudy daima bir “askin varlik”
inancina sahip olmustur. Islam’la tanisip Miisliiman olduktan sonra da
Kur’an ayetlerinden hareketle tim insanliga kendi donemlerinde hep
uyarici gonderildiginin (Ali Imran, 3:144; Yunus, 10:47; Hicr, 10:15;
Nahl, 16:43; Rum, 30:47; Mi'min, 40:78) ve Allah'in bir ve tek olduguna
dikkat ¢ekilmesinin Kur'an'in temel 6gretisi oldugunu diisinmektedir.
Bu bir ve tek Allah inancinin da yeni olmadigini Kur’an'in unutulmus
olani hatirlatip kemale erdirdigini dustintir. Ona gore tim milletlere
ve tim insanlik dlemine gonderilen mesajlar ayni kaynaktan yani ayni
tanridan gelmektedir (Garaudy, 2013, s. 12). Aslinda bu milletlere ve
tiim insanliga ilk insandan beri vazedilen tek din vardir o da Islam'dir.
O bunu soyle ifade eder:

Allah, Miisliimanlara has 6zel bir tanri degildir. Allah, tek ilah “tanri”y1 ifa-
de eden bu kelimenin lafzi terciimesidir. Arapca konusan bir Hiristiyan,
ibadet ve duasinda, tanriyi ifade icin Allah der. (Garaudy, 2006, s. 15)

O, bir ve tek Allah inancinin Hristiyanlik ve Yahudilik gibi semavi din-
lerin bozulmamaig haliyle sinirli olmadigini diistinmekte, eski diinya
dedikleri Hint bilgeliklerinden Uzak Dogu'da Taoizm ve Konflicytis'e
kadar medeniyetin besigi Mezopotamya'da da bu mesajin ayak izleri-
nin var olduguna inanmaktadir.

Tek bir ylzyil icinde, diinya lizerinde peygamberce sesler ortaligi ¢in-
latt1. Hindistan'da Upanisadlar, Bhagavat Gita ve Buda, Iranda Zerdiist,
Ibraniler arasinda Isaya ve Hezekiel, Eski Yunan'da Heraklit ve Pisagor,
Cin'de Lao-ts6 ve Konfiicylisin Peygambervari seslenisleri ylikselirken,
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Amerika kitasinda Olmekler (Olmeques) ve Saven (Chavin) medeniyetle-
ri, Afrika’da ise Nok medeniyeti ihtisamla parildadi. Yiizyillan kat edip
gelen biitlin bu ilahi ilham ve 1siltilardan insanlik hala feyiz aliyor, hala
onlarin bereketiyle yasiyor (Garaudy, 2013a, s. 27).

Garaudy Allah’1 tasavvur ederken de felsefi yorumlariyla diistinsel ala-
na katkilarda bulunmustur. Allah’1, “Varlik1 kanitlanmasi gereken bir
“sey” olarak degil bizatihi kendisi her seyin var olma sebebi olarak her
seyde ickin tek gerceklik -nihai gerceklik- olarak anlatmakta ve Allaha
bu sekilde inanmaktadir. Onun Allah tasavvuru ontolojik acidan ele
alimamadig1 gibi bu sekilde ele alan felsefi sistemleri de elestirmek-
tedir. Yukarida da belirttigimiz gibi o Allah1 varligin degil “eylemin”
konusu yapmaktadir. Tanri'nin varlig1 sorusu ne sorulabilir ne de ce-
vaplanabilir olmadigindan bu soruya verilen cevap olumlu ya da olum-
suz olsun bu Tanri’nin tabiatini reddetmek olacaktir. Clinkii Tanri'nin
varlig1 kelimesi varolusun ve 6ziin temeli, glicti ve varlig1 var eden ni-
hai gerceklikle celisecektir. Tanri’dan varlik seklinde bahsetmek onu
varlik ve yokluk kategorisinin i¢ine dahil etmek olacagindan Tanr1 var
olmast mimkiin bir varlik degildir, demektedir. Aslinda o burada ger-
cek bir ateizmin de olamayacagini kutsal olan ve olmayan arasinda bir
ayrim yapilamayacagini vurgular. Ona gore Hz. Peygamber, biitiin kai-
nati, her seyi Allah'in ayeti Allah’in tecellisi diyerek kisilestirmektedir.
Ayni ayet/isaret kelimesi hem bir Kur’an ayetini belirler hem de ilahi
olanin bir aynasi ve tabiatin bir gercekligi olan bir insani belirtir. Bu
durumda ilahi olmayan gercek olamaz. Allah ile miinasebetinin digin-
da algilanan veya tasavvur edilen her sey gercek disidir. Tanr1'y1 kabul
edersek her sey gercek mahiyetine burliniir; etmezsek hichir seyin
gerceklikle ilgisi kalmaz. Allah ile miinasebetinden otiirii her sey kut-
saldir. Inancsizlik, nesneleri sanki onlar kokenlerinden, gayelerinden
ve anlamlarindan bagimsizlarmis gibi gormekten ibarettir.” (Garaudy,
2014, s. 32; 2011, s. 238).

Varlik ve yokluk kelimelerinin Yunan felsefecilerinin antropomorfik
benzetmelerinden hareketle icat edildigini diistinmekte, bunlarin
Allah1t ve yaratmasini ifadede yeterli ve gegerli olamayacagini dile
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getirmektedir. Ne Dogunun Gin ve Hint bilgelikleri, ne Ibrahim gele-
neginin li¢ vahiy dininin, bu antropomorfizmi 6ziinde barindirmadi-
gina inanmaktadir. Yine o, bununla birlikte Allah'in varlik sahasinda
degerlendirilmesinin Tanrt'y1 sinirlamak ve kisitlamak olacagini du-
siinmekte ve O'nu varlik alaninda izahin yersiz ve yetersiz oldugunu
diisinmektedir. Ozetle soylememiz gerekirse var olabilmek, gortilebi-
lir olmak demektir; Allah’t gormek bu diinyada miimkiin olamayacagi
icindir ki o, varlik olarak telakki edilemez onun isaretleri yaratmasi
ve yarattiklaridir, demektedir. Bu agiklamalari Garaudy'nin Allah
anlatmada aslinda kelimelerin, kavramlarin kisaca bu sonlu dlemin
argimanlarinin sonsuzlugu, nihai gercekligi anlatmada ve ihata etme-
de iktifa etmediginin bir baska ifadesidir. Yine eserlerinde bununla
baglantili olarak Garaudy nihai olanin gecici seylerle ifadesinin ancak
siirsel (poetik) olabileceginin altini ¢izer (Garaudy, 2013, s. 75). Zira
ona gore Allah ne algilarimizla goriilebilir ne de kavramlarimizla tarif
edilebilir olmadigi icindir ki, biz O'nu sadece O'nun fiilleri (isaretleri)
ile tanyabiliriz; bu isaretler de tabiatin gortinen yont, insan tarihinin
olaylar1 ve peygamberler olabilir (Garaudy, 2006, s. 47). Oyleyse Allah
algilamanin eserlerinden baska vasitas: yoktur. Allah'in mesajlarinda
kullandig1 semboller misali biz de O'nu ancak sembollerle anlayabilir
ve gosterebiliriz. Biitlin insan lisani, O'nu ancak hep uzak benzetme-
ler, tam olmayan mecazlar, kesin olmayan ve sirri sembollerle ifade
edebilir (Garaudy, 2006, s. 122; 2013, s. 74).

Garaudy'nin Allah tasavvuru, bireyin iman bilincini inga eden yonleri-
nin yan1 sira Garaudy’yi toplum tasvirine sevk etmekte; boylece Islam
toplumunun tesekkiiliinde 6zl eylem felsefesi olan tevhit fikrinin top-
luma yon veren ti¢ 6nemli olmazsa olmazini soyle 6zetlemektedir:

1. Allah tek sahiptir: Ekonomi planinda
2. Allah tek hiikmedendir: Siyaset planinda
3. Allah tek bilendir: Kiltiir planinda

Garaudy tevhit fikri temelinde, miiteal tek gercekligi ayni zamanda tek
gercek malik olarak zikretmekte, bu Allah algisinin dogru anlasilmasi
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ve yansitilmasinin dinin (seriatin) toplum hayatinin yasanabilir diize-
ye getirilmesinin garantisi olarak gormektedir. Islam’in tek malik Al-
lah’tir inanci Marksist bir komiinist olan Garaudy’nin Miisliman olma-
sinda 6nemli olmustur.

Bu Ui¢ diistur onu yuzyilin ligte biri stiresince Marksist Hristiyan iken
neden Islam" sectigi sorusunun da cevabi niteligindedir.

Islam, Garaudy icin Allah'in birligine inanmak demek olan tevhitle,
tium ilahlar1 sifirlarken ve tiim c¢okluklara sirt donerken; hayatin ytice
ve ilahi boyutuyla sosyal, iktisadi ve siyasi boyutlarini asil karakterin-
de birlestirmesini bilmistir. iman toplumunun tiim kurumlarina bu
ilhami yansitabilmesi ile Islam gercek zaferine ulagabilmis ve ancak o
zaman kiiltir devrimi gerceklestirmis, toplumlar1 dontstiiriip restore
ederek hizla yayilmay1 basarmistir.

Kur’an Tasavvuru

Islam'n temel kaynag1 Kur'an, tarihten giiniimiize muhataplan ta-
rafindan farkli sekillerde algilanmis ve yorumlanmistir. Kur’an hak-
kindaki yaygin kanaatleri dikkate aldigimizda, bircok yaklasim tarzi
veya Kur’an imaji/tasavvuru ile karsilasabiliriz (Yavuz, 2011). Garaudy
Kur’an1 bircok eserinde Islam’in tek kaynagi olarak degerlendirmek-
tedir. Dolayisiyla onun Kur’an algisi diger goriislerine de kaynaklik et-
mesi ve Islam yorumunu da anlamamiz agisindan 6nem arz eder.

Garaudy'’ye gore Kur'anin bizzat kendisi nasil okunup algilanmas: ge-
rektigini izah etmektedir. Bunlar hem sozlin anlami tizerine hem de
ilkelerinin yeni problemlere uygulanis: tizerinde toplanmistir. Basli-
ca Ug kural belirlenmis ve Kur'an'da bircok defa tekrarlanmistir. Buna
gore Allah insana mesellerle konusur; soyut buyruklar degil, somut
emirler ve tarihsel ornekler verir; onceki vahiyleri gecersiz kilmaz,
bitiin halklara hitap etmek ve hayata biitiintiyle bir yon vermek icin
onlardan bozulanlar: ayiklar ve onlar: tamamlar (Garaudy, 2013, s. 73;
1989, s. 303).
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Kur’an’daki Meseller ve Sembolizm

Askin olanin ancak belirtilebilecegini, cagristirilabilecegini ve biitin
teolojinin yalniz siirsel olabilecegini sdyleyen Garaudy’ye gore, Kur'ani
vahyin dili semboliktir. Kur'an'daki “Allah insana meseller verir, bel-
ki onlar diistinecekler” ayeti ve bu minvaldeki benzer ayetler (Bakara,
2:266; Al-i Imran, 3:7; Ibrahim, 14:24-25; Ra'd, 13:17; Rum, 30:28) Ga-
raudy’ye gore, Allah'n bilmediklerimizi, deneyimler yoluyla bileme-
yeceklerimizi ve algilarimizin Ustiinde olani deneyimler yoluyla bil-
diklerimiz araciligiyla belirttiginin ifadesidir. Bu sembolizm Allah'in
askinligindan/ytceliginden kaynaklanir (Garaudy, 2013, s. 74; 1989, s.
304). Garaudy'ye gore din dilinin, fiziki/beseri alanin dili olmas1 se-
bebiyle sembolik bir karaktere sahip olmasi bir bakima zorunludur
(Garaudy, 2006, s. 111-112). Bu konularla ilgili Kur’an pasajlarinin yo-
rumunda Mu'tezili diistinceyi benimsemis gortinen Garaudy, Zemah-
serinin (0. 538/1144) Rad stresinde zikrettigi, “temsilen li-md gdbe
‘annd bimd niisdhid” (idrak alanimizin disinda kalan bir seyi, tecrtibe
diinyamizdaki bir sey ile temsilen gostermek) (Ra'd, 13:35 ) seklindeki
ifadeyi kelam ve tefsirde en temel prensip olarak nitelendirir. Buna
gore, mesela, “Gozler onu idrak edemez” (En'am, 6:103) mealindeki
ilahi beyan, beseri dilin Allah’t ancak uzak benzetmeler, eksik mecaz-
lar ve birtakim sembollerle ifade etmeye yetecegine isaret eder. Her
ne zaman biz Kur'an'dan bir parcay:r apayri olarak sirf dis yani lafzi
anlamiyla ele alir, Allahin agkinligini hesaba katmaz, bir sembol, bir
istiare veya bir benzetmenin s6z konusu olabilecegini unutursak kela-
ma sadik kalmamais oluruz.

Kur’an’nin Tarihsel Okunusu

Garaudy’ye gore Kur’ani vahyin dili, sadece sembolik degil, ayn1 za-
manda tarihidir de (Garaudy, 2006, s. 109; 2013, s. 91; 1989, s. 316). Ona
gore Allah bu tarihilige bizatihi Kur’an'da “her topluma haberini kendi
dili ile gonderdik” (Nahl, 16:36; Fatir, 35:24) diyerek dikkat cekmekte-
dir. Garaudy’e gore bu “tarihilik”, mesajin evrensel ve ebedi degerin-
den hicbir sey eksiltmez (Garaudy, 2013, s. 76-77; 1989, s. 309; 2006,
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s. 97; 2010, s. 94). Genel olarak Garaudy, Kur'an'daki hiikiimlerin ne
maksatla vazedildigini belirlemenin imkani konusunda Fazlurrahman
gibi diistintr (Oztiirk, 2004, s. 100). Garaudy’nin Kur’an tasavvuru, baz
sirelerin bir devrin geleneklerinin apacik izlerini tasimasi yontyle,
tarih-i¢idir. Clinku ilahi pedagoji bunlar1 hesaba katmak zorundadar.
Ahlaki-dini 6gretilerin evrensel olmasi yontiyle de tarih-tistii'dur. (Ga-
raudy, 2006, s. 109; 2010, s. 95). Iste Garaudy'ye gére Kuran'in gercek
manasini kesfetmek i¢in, tarih-tistu ilahi mesajin tarih-i¢i form icin-
de sunuldugunu bilerek ona biitiinsel bir yaklasim sergilemek gerekir
(Garaudy, 1998, s. 21; 1989, s. 315). Bu noktada Garaudy tarihsel yak-
lasiminin bir sonucu olarak; tarihi zemininden kopuk, lafza miipte-
la parcaci okuyuslar: da ilahl mesajin biitlinciil manasini anlamanin
onlndeki onemli bir engel olarak gormektedir.

Kur’an’in Onceki Vahiyleri Tamamlayiciligi

Garaudy'ye gore ilk insan ve ilk peygamberden bu yana insanlia vaze-
dilen tek bir din vardir o da bir ve tek Allah inanc1 olan tevhit inancidir.
Garaudy, Kur’an'in Ibrahimi inancin birligini, 6rnek inancini ve sadaka-
tini (Ali Imran s(iresi, 3:3-4; Maide siiresi, 5:48; En'am s{iresi, 6:154) sii-
rekli hatirlatmasindan miitevellit Islam peygamberi Hz. Muhammed'in
Hz. Musa ve Hz. Isa'ya gelen vahiyleri tamamlamak tizere geldigini
soyler. Garaudy'ye gore Islam teolojisi, dnceki vahiylerin teolojisinin ve
yorumlamalarinin en derinden getirdikleriyle biitiinlesebildigi dlctide
zenginlesecek ve o ol¢tide diger milletlerle diyalog kurulabilecektir. Hal
baoyle olunca diyebiliriz ki Garaudynin Kur'an tasavvurunun bu o6zelli-
gi Islami entegrizm ve diyalog konusuyla iligkilidir. Zira Garaudy tim
kutsal mesajlarin ayni Tanridan geldigini hatirlatirken bunu gercek bir
diyaloga yol bulmak icin en isabetli baglanti noktasi olarak gérmektedir.

Mislimanlarin benbilirimcilik gibi bir “yeterlilik” anlayisiyla Kur'an'da
her sey var hazircilifina gotiiren, yeni durumlarda yeni sartlara ¢cozim
Uretmek icin vasitalar arama ihtiyacini goz ardi eden Kur’an okuma-
larindan uzak durmalar: gerektigini her firsatta dile getiren Garaud-
y'nin, elestirdigi Kur'an okuma sekillerini soyle 6zetleyebiliriz:
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1. Ansiklopedik okuma (Garaudy 2013, s. 104; 2006, s. 93; 1989, s. 326)

2. Bilimsel okuma (Garaudy 2013, s. 101; 2006, s. 93, 116; 2010, s. 95-
96; 1989, s. 347)

3. Literal (lafzi)/Ylizeysel okuma (Garaudy 2013, s. 73; 2006, s. 97, 108,
116; 1989, s. 346, 356)

4. Parcaci okuma (Garaudy 2013, s. 74; 1989, s. 320)
5. Salt tarihsel okuma (Garaudy 2013, s. 76)?

Yukarida maddeler halinde siraladigimiz Kuran algilarini elestirerek
kendi Kur’an tasavvurunu ortaya koyan Garaudy'nin hareket ilkesiyle
bitiinlestirdigi Kur'an tasavvurunun da tipki peygamber fikri ve vahiy
algis1 gibi “dinamik” ve “eylemsel” oldugunu soyleyebiliriz. Bu alanda
da miimine genis bir hareket alani ve biiyik bir rol bicen Garaudy,
olu gozlerle gecmisin kiillerine sarilip kalmanin bu buytk halifelik
roli ile uyusmadigini yeni durumlara, problemlere yeni ve dinamik
Kur’an ¢oziimlerinin adapte edilmesini salik verir. Muhataplarina soz
soylerken tarihsel baglami ve ilahi pedagojiyi goze alan Kur’an vahyi-
nin, Islam teolojisi adina evrensel bir medeniyet tasavvur ederken di-
namik diinya gortisiyle ele alinmasinin ona daha sadik bir yaklasim
olacagini savunmustur. Kuranin dinamik diinya gorlist olan Islam,
ancak Kur'an ytizeysel okumalarin bin yillik uyusuklugundan kurta-
rildiginda; ylizlinl gelismelere tekrar donebilecek ve basta Islam diin-
yast olmak lizere tim insanligin icinde bulundugu sikintilara ¢ézim
arayislarina girebilecektir. Aksi takdirde literal ve parcaci okumalarla
ictihat kapis1 kapanacak, rey ekoliiniin yedinci ylizyilda kaydettigi ge-
lismeye erisilemeyecektir.

2 Kur'an'in lafzi ve tarihsel okunuslar: konusunda Garaudy’nin yaptig: tenkitlerin te-
melinde Muhammed Abduh, Seyh ibn Badis, Cemaleddin Afgani gibi alimlerin yer
aldigini gérmekteyiz (Garaudy, 2013, s. 63).
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Tasavvuf ve Dinler Arasi Diyalog

Amacini “askinlik” ve “birliktelik” diye iki aksiyomla 6zetleyen Gara-
udy’nin Islam diisiincesinde tasavvuf, tipki Gazalinin diisince sis-
teminde oldugu gibi hayatin gayesine ulasmada en son merhale ve
beser icin gerceklestirilmesi amaclanan deruni boyuttur. Bu sebeple
ona gore, Grek felsefesi ile insanlifin kaybettigi niiblivvet boyutunu
insanliga iade edecek olan da tasavvuftur. Yine tasavvuf Garaudy igin,
Islam felsefesinin geldigi en yiiksek noktay1 ve en kapsamli merhale-
sini temsil eder.

Tasavvuf, Misliman imaninin bir boyutudur. Yani Islam’in i¢ boyu-
tudur. Tasavvuf konusundaki biitiin yanlis anlasilmalarin; tasavvufu
tevhid ilkesinden ayri, Islam'in disinda bir akim veya mezhep olarak
degerlendirmelerden kaynaklandigini diisinmektedir. Garaudy, tasav-
vufun Islam menseli olmadig fikirlerine kokten karsi cikar. Tasavvuf
Hint bilgeliginden, Hristiyan mistisizminden, Yeni Eflatunculuktan
dogmustur gibi soylemlere karsi tasavvufun tamamen Kuran kay-
nakli oldugu fikrini savunur (Garaudy, 2013, s. 40-48). Garaudy, eser-
lerinde uzun uzadiya tasavvufun mezk(r akimlarin tirint olmadigy,
Kur’an kaynakli oldugu diislincesini ayetlerle kanitlama yoluna gider.
Bu akimlarin 6zelliklerine deginerek tasavvufla benzestigi diisiiniilen
yonlerine atifta bulunarak aralarindaki ntians: agiga ¢ikarmaya cali-
sir. Ornegin Hint bilgeligindeki ruhbanlig: ele alir; tasavvufta da buna
benzer bir ziiht hayatinin varliginin sanki tasavvufun da Hint koken-
li oldugu fikrine gotlirdiigiinti ancak bunun tamamen Islam’in yanlis
anlasilip, algilanmasinin bir sonucu oldugunu soyler. Aslinda Islam’in
ozde boyle bir ruhbanligi, ibadetten ve calismaktan yliz ¢evirmeyi ba-
rindirmadigini disliniir. Kur’an ayetleriyle bu fikrini destekler. Onlar:
ne bir ticaret ne bir aligveris, Allah’t anmaktan, namazi dosdogru kilmak-
tan ve zekdt vermekten alikoymaz.” (Nur, 24:37).

Onun fikir diinyasinda, islam’in gerilemesi veya yerinde saymasi olarak
anlayabilecegimiz Islam'in ¢okiisii ve buna neden olan sekilcilik, ku-
ralcihia karsi Islam’in ask boyutuyla gerceklestirdigi yenilik, cokisiin
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oniine gecmede 6nemli bir yere sahiptir. Bu konuda Islam’in ¢okiise
kars1 gerceklestirmek zorunda oldugunu diisindiigi Ronesans’in 6ntin-
deki en biiylik engellerden Islami entegrizmlerin (Suud entegrizmi, Bati
entegrizmi, Harici ve Selefi entegrizmi vs. hangisi olursa olsun bunlarin
timu kiltiir intiharidir der.) karsisinda, tasavvufun énemine dikkat ce-
ken Garaudy, 6nerdigi Ronesans’a giden bu yolda temel dinamik olarak
Islam’in ask ve deruni boyutu tasavvufun, Islam’in evrensel vechesinin
en iyi zemini oldugunu savunur. Zira Ibn Arabi’ye gore der, “ilk insan
ve ilk peygamberden bu yana biitlin peygamberler Allah'in iradesinden
bir sey ogrettiler” yani Allah'n her halka, peygamberinden kabullene-
bilecegi duruma gore kendisini nasil gostermis oldugunu anlattigindan
hareketle Ibn Arabi’yi medeniyetler diyalogunun “biiytik piri” diye isim-
lendirir (Garaudy, 1995, 122). Ctinkt Ibn Arabinin metafiziginin ana
temasini olusturan varligin tek olma niteligi vahdet-i viicud fikrinde
yaratiklarin cevheri, bizzat Allah'in cevherinden baska bir sey degildir.
Yalnizca bir cevher, sadece bir gerceklik vardir. Konusu ne olursa olsun
her iman Allah’a imandir. Allah'in vahiyleri ise sonsuz sayidadir (Gara-
udy, 1995, s. 123). Garaudy icin insan hayatinin gayesi, evrensel insan/
insan-1 kdmil olmaktir, tipki Ibn Arabide oldugu gibi. Yani kendi 6z ha-
yatini Allah'in bir tecelligahi yapmaktir.

Tim dinlerin kaynaginin da birliginden hareketle tim insanlari evren-
sel bir medeniyet insasina ¢agirmaktadir. Yok olusa gittigini gordigu
dinyanin bu durumuna ancak entegrizmlere gecit vermeyen tasavvufi
bakis agisiyla dur denilebilecegi diisiincesinde olan miitefekkirimiz,
“umut projesi” olarak soz ettigi bu mevzuda hem en son vahiy hem
de evrensel mesajlari tamamlayarak kemale erdirmesi bakimindan Is-
lam’a ve dogrudan Miisliimanlara yukarida anlatmaya calistigimiz bir-
takim vazifeler yliklemektedir. Bu vazifelerin birincisi Kur’an’a bakista
gerceklestirilecek Ronesans’tir ki, Kur'an tasavvurunu basligimizda
ifade etmeye calistik. Bu vazifelerin ikincisi ise asli kaynaga ¢cagirma-
s1 ve ayrica ibadetlere kazandirdig1 deruni boyutu ile nefsin olgunlas-
masina vesile olup asil gayeleri 6gretmesi acgisindan tasavvufi diinya
gorusinin iyi anlasilmasidir. Zira yukarida da anlatmaya calistigimiz
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gibi bu diinya goriist ice bakan yontyle kisilerin ruh diinyasini “bir-
liktelik” fikrine hazirlamak tizere onarmakta ve vahdet fikriyle insana
sadece “Allah’in yarattig1” olarak bakmaktadir. Baska hicbir farkliliga
gecit vermeyen ve insanligi bu “yaratilmis” olmak 6ziinde birlestiren
tasavvuf fikriyle ancak entegrizmler asilip diyaloga gecilebilecektir.
Ancak tasavvufi derinlikle ask boyutundaki insanin, entegrizmlere ge-
cit vermeyen diyalogdan yana dilinya goriisiniin “umut projesi” diye
isimlendirdigi medeniyetler birligi arzusunu hayata gegirebilecegini
distnmektedir. Zira dinlerin var olma kavgasinin bir sonucu olarak
toplu olimler ve milletleri derinden sarsan savaslar ve entegrizmlerin
kasip kavurdugu diinya tarihi gercegi, onu medeniyetler birligi tahay-
yuliine itmistir. Ayrica o eserlerinde diyalogun hangi zemin ve sartlar-
da gerceklesebilecegini ele almistir. Gergek bir diyalog ancak, her ko-
nusmaci bastan itibaren baskasindan 6grenebilecek bir sey olduguna
inandig1 zaman vardir (Garaudy, 1989, s. 323). Karsilikli verimlilesme,
eklektizm® ve i¢ ice gegmekle gerceklesmez. Tam aksine karsilikli ve-
rimlilesme her seyden once inang ile iman arasinda agik ve net bir
ayrim yapmayi gerektirir. Ona gore inan¢ imanin bir kiltur, bir gele-
nek, bir ideoloji yoluyla ifadesi yani disavurumudur. iman ise hayatin
bir anlaminin dinyanin da bir oldugunun kesin kanaat bilgisinden
kaynaklanan bir yasama tarzidir. Ve bu anlamin ve birligin gercekles-
tirilmesinden sahsen sorumlu oldugumuza ylirekten inanmaktir. Hig-
bir iman higbir topluluk Mutlak’in tecriibesini tiiketemez. Fertlerin,
milletlerin, dinlerin veya partilerin ayrilik¢i isyan ve yobazliklarina
kars: kiiresel birligi zafere erdiremez (Garaudy, 2019, s. 186-187). Ona
gore medeniyetler arasinda bu birligin saglanmasi ancak dinlerin or-
tak noktasi olarak gordiigi mistisizmle gerceklesebilecektir. Clinkii bu
anlayisin varliga ya da kédinata bakis tarzi diyaloga elverislidir. Haddi-
zatinda bu diistince sisteminde varlik, Allah'n yaratma eyleminin go-
runtr hale gelmesinden bagkasi da degildir.

3 Degisik felsefe meselelerinin, farkli din ve inanglarin uzlastirilabilir yanlarini bir
araya getirerek yeni bir sistem meydana getrime yontemi ve bu yontemi benimseyen
goris, secmecilik, bir tlir derlemecilik.
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Etkisi ve Yoneltilen Elestiriler

Son donem disuntrleri arasinda, kendini konumlandirdigi mahfil
ve yasadig1 doneme etkisi bakiminda bir hayli farkli oldugunu di-
sindiglimiiz Garaudy dini miintesipligi ve fikri yoniiyle cesitlilik
gostermistir. Hayati boyunca birbirine zit goziiken farkli mecralarda
yer almasi onu daha da dikkat ¢eken bir distinir kilmistir. Ayni za-
manda etkisi ve kendine yoneltilen elestiriler de bu minvalde farkli-
lik gostermistir.

Ideallerine sirt donmeden inandig1 yolda 6liim pahasina ytiriime gay-
reti, azmi, hakikat arayisi sirasindaki cok durakli hayat sertivenine
kars1 gosterilen tepkileri iki sekilde tespit etmemiz mimkiindur: ilki
tanritanimaz bir ideolojiyi savunurken nasil olur da bir dinin miinte-
sibi olabilecegi elestirisi (Protestan bir dindar iken Marksist felsefeyi
savunan komiinist partide olusu), digeri ise bir dinden bagka bir dine
gecerken ayni dlinya goriisiini nasil savunabilecegi elestirisidir (Hris-
tiyanliktan Miislimanli§a ge¢mesi ve idealini kurdugu diinyay: kesin-
tisiz Islam’a tasimasi).

Hristiyan iken, Karl Marx'in ideal 6gretilerini okuyup ayni zamanda
bir komiinist partiye tiye olmasi ilk olarak babasi tarafindan bile “sen
delisin” diye tepkiyle karsilanmasina sebep olmus, hatta kendisine
ayn1 tepkiyi daha sonra pek cok kisinin de verdigini dile getirmistir
(Garaudy, 2012a, s. 40). Marksizm hakkinda yazdig1 eserlerinin yirmin-
ci ytizyilda Marksizm'in anlasilmasi ve yayilmasinda oldukea etkili ol-
dugunu ifade etmistik. Oyle ki Batr'da Karl Marx'in eserleri yok olsa
bile Garaudynin yazdig: eserlerin bu agig1 kapatacag: algisi olusmus-
tur. Cevresinden gelen tepkilere ragmen komiinizmin agkin bir boyutu
olabilir mi sorusuna cevap arayan Garaudy bu arada komunist-Hristi-
yan diyalogunu baslatmis; Aforozdan Diyaloga adl1 eseri kaleme almis-
tir. En seckin Hristiyan din adamlariyla komiinist entelektiielleri bir
araya getirmistir. ftalyan ve Fransiz komiinist partilerinin baskanlari-
na “Dini boyutu olmadan komtinizm yasayamaz. Marx'in ‘Din halkla-
rin afyonudur.’ sozii yanlis anlasiliyor. O climlenin 6niinii ve arkasini
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ciddiyetle okursaniz, onun bu sozle neyi kastettigini daha iyi anlar-
siniz. O, din afyondur demiyor; dini, afyon olarak kullananlara kars:
dikkat edilmesi gerektigini soyltyor. O yuzden gercegi bilelim ve bi-
zim bu sistemimizin dinsiz asla ayakta kalamayacagini unutmayalim!”
(Aydin, 2013a, s. 36) diyerek komiinizme metafizik alan agma gayreti
gostermistir. Ancak gortsleri kabul gordigu kadar tepkiyle de karsi-

lanmistir. Bunun ham bir hayal oldugunu distinenler olmustur.

Komiinist Parti Uyeligi otuz yedi yil siiren Garaudy, bu slirecte siyaset
adami olarak bircok tilkeye pek cok ziyaret gerceklestirmistir. Bu vesi-
leyle genis halk topluluklarina komtnist felsefeyi miting ve konferans-
larla anlatma imkani1 bulmustur. Diinyanin tinli liderleri tarafindan
takdir ve taltiflerle kabul gormiistiir. Stalinden Mao’suna komiinist
diktatorler bile onunla goriismeyi ve goruslerini almay1 arzulamaistir.
Siyaset, sanat, kiiltiir, felsefe ve bilim cevrelerinde Aragon, Maurice
Bejart, Gaston Bachelard, Francois Mauriac, Paul Claudel gibi one
cikan isimler ona olan hayranliklarini gizleyememislerdir (Garaudy,
2007, s. 111).

Garaudy, icinde bulundugu hicbir parti, yapt ve mintesipligi her-
hangi bir kisisel menfaat gozeterek kullanmamistir. Aksine girdigi
her mecraya inandig1 idealleriyle yon verip hayalini kurdugu diin-
yayi sekillendirmeye giden yolda bir adim olarak gormiistiir. Oyle ki
makamini kaybetme korkusu olmaksizin, kendi dini ve siyasi goriu-
sunde olmasa bile, zulme ugrayan kisiler veya toplumlarin hakl: se-
sini haykirmaktan geri durmamistir. Bunun en bariz 6rnegi olarak
kendi lilkesinde bir zamanlar gozbebegi olarak gortilmesine ragmen
Garaudy'nin, Fransa’nin Cezayir’i isgaline kars1 durusu verilebilir. Bu
olaydan sonra partisinden ihra¢ edildigini hatirlayabiliriz. Yine 1982
yilinda Israil'in Liibnan isgal etmesine karsi, hentiz Miisliiman ol-
mamasina ragmen Le Monde gazetesinde oldukca agir bir bildiri ya-
yinlayarak isgali kinamasi da bu durusun bir yansimasidir. Bu olayla-
r1 muteakiben yargilanmais, bir stire hapse diismis ve para cezasina
carptirilmistir. Tepkiler bununla da kalmamis Avrupa ve Amerika
Siyonistleri, medyanin buylk kismini elinde tutan Yahudi irk¢ilar
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ve Siyonistlerinden hem 6lim tehditleri almaya baslamis hem de ki-
taplarini satan, yayimlayan kitabevleri taslanmak ve tehdit edilmek
suretiyle siik(it suikastine ugratilmistir (Garaudy, 2007, s. 112). Ancak
bunlarin hicbiri Garaudy’yi inandig1 degerleri savunmaktan ve insan-
lar1 ortak evrensel degerlere cagirmaktan alikoyamamistir. Donemi-
nin en 6nemli olaylari olarak Suudi Arabistan’t korumak bahanesiyle
Irak’'taki Korfez Savasi'ndan, Iran ve Libya'ya uygulanan ambargo-
ya ve Dogu Avrupa’y1 kontrol altina almak i¢in Bosna ve Kosova'ya
yaptigi miidahalelere kadar ABD’'nin baslattigi tiim savaslarin ortak
amacinin petrol kaynaklarini ele gecirmek ve silah satiglarini patlat-
maya yonelik mudahaleler oldugunu dile getirmistir. Fakir tilkelerde
fakirligi daha da artiran ve zengin llkelerde de zenginlerin sayisini
cogaltan ve tilkeler arasi ucurumu giderek derinlestiren Uluslararasi
Para Fonu (IMF) ve Diinya Bankasi'nin ekonomik sémiirge diizenini
kollar: her yere uzanan ahtapota benzetmistir. Kapitalizmin en gelis-
mis sekli olarak tanimladigi Amerikanciligi, yani Amerikan hayranli-
gini1 bir tilke hayranligi olmaktan ¢ok oOte bir sistem ve diinya goriisii
hayranligi olarak gormiistiir. Hizla yayilip, tehlikeli bir hal aldigina
ve miicadele edilmesi gerektigine isaret etmistir. Ne bir milliyetcilik
turd ne de bir halk: ret sekli olmadigini vurguladig: ve yikici oldu-
gunu distindugl ve bir ideolojiye kars: tavir alma olarak tarif ettigi
anti-Amerikanciliga eserlerinde yer vermis, basta Avrupa olmak tize-
re Uglinct diinya tilkelerine de Amerikanciliga kars1 durma cagrilari
yapmistir. Uretimden tiiketime, pazar arayisindan, dogal kaynaklarin
tiketilmesine, hatta sinema-TV, bilim ve sanat anlayisiyla tilkeleri te-
peden tirnaga kusatan bu zihniyetin kontroliinden ¢ikaracak ¢ozim
arayislarini teferruatiyla ele almistir. Maddi ve manevi her anlamda
iflas etmis bir Bati'nin -ki Bat1 dediginde Avrupa, ABD ve kismen Ja-
ponya’y1 kasteder- insanligin gelecegine ¢are olamayacagindan mil-
hem, manadan yoksun i¢i bosaltilmis yikici ideolojilerin despotizm
karanligina karsi uyar1 ve tedbirler beyan etmistir.

Tim diinyay: ve gidisatini ele aldig1 somurgecilik, entegrizm, mede-
niyetler diyalogu gibi konularda kaleme aldig1 eserlerin tiraji ve hitap
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ettigi kitle diisiiniildiiglinde onun basta bati olmak tizere diinya gene-
linde gorislerinin genis kitlelerde etkili oldugunu soylemeliyiz. Soyle
ki daha hentiz piyasaya ctkmamisken Israil Mitler ve Teror adli kitabi 35
bin, Yasayanlara Cagri kitab1 290 bin adet satilmistir (Garaudy, 2007, s.
117). Ustelik bu tiraj, kitaplar1 yasaklanmis ve toplanmis iken gizliden
satis1 yapilarak elde edilmistir. Bu da kitlelere etkisini gostermesi ba-
kimindan oldukca onemlidir.

Miisliiman olduktan sonra Fazlurrahman, M. Abduh, Ikbal, Ibn Ara-
bi ve Mevlana cizgisine yakin Islam anlayisina sahip oldugunu belirt-
migtik. Yasayan/yasanilan bir islam’in yeniden ingas1 igin Miisliman-
larin gerceklestirmeleri gereken ronesansi en ince noktalarina kadar
teferruatiyla ele almistir. Basta sosyalizm gorusleri 1s1§1nda yedinci
yuzyildaki parlayan yildiz konumuna Islam’in yeniden nasil yiiksele-
bileceginin ¢arelerini aramistir. Bu gortslerini ilgili basliklarda ince-
lemistik. Onun ozellikle Kur’an tasavvuru ve tasavvuf vasitasiyla diya-
loga cagiran ve Islam’ siginilabilecek son kale olarak degerlendiren
yorumlar: diinya ¢apinda ilgiyle takip edilmistir. Bu ilgi beraberinde
pek cok tepkiyi de getirmistir. Ornegin seriat kelimesini tim ilahi
dinlerdeki degismez ortak unsurlar olarak ele alisi; her peygambere
vahyedilen 6zel hukuki diizenlemeler olarak degerlendirmemesi se-
bebiyle -mesela Islam’da hirsizin elinin kesilmesi gibi hadlerin fikih
icerisinde modern caga gore yeniden yorumlanip uygulanip uygu-
lanmayacagini tartismaya acmasi- kimi Misliman ulema tarafindan
elestirilmistir. Onun modern cizgide kabul edebilecegimiz Islam yo-
rumu “Garaudy Misliman oldu fetva vermeye basladi!” tepkileriyle
devam etmistir.

Hayat1 boyunca dinlerle ve pek ¢ok ideolojiyle yakin iligki icerisinde
olmasi kimi cevreler tarafindan olumsuz bir imaj olarak algilanmistir.
Istanbul’a geldiginde Yildiz Saray’inda verdigi bir konferansinda ken-
disine Hristiyan iken, komiinist; komtnist iken Misliman olma degi-
simi biraz da elestirel bir tarzda soruldugunda soyle cevap vermistir:
“Hristiyan iken Amerika'ya egitime gittigimde piyasada ticaret tekeli-
ni elinde bulundurmak adina halkin yoksulluguna ragmen tonlarca
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stitin bosa dokuldiglini gormem beni komiinist yapt:; komtinizmin
kupkuru ruhsuzlugu, ruhi-askin boyutu olmamas: en sonunda beni
Miisliman yapt1” diyerek hayati boyunca kendinde var olan hakikat ve
askinlik arayisini 6zetlemistir.

Ote yandan tilkemizde sol cevrelerde evvel emirde sosyalizm gorusle-
riyle dikkat cekmis olmasina ragmen Misliman olduktan sonra nere-
deyse hic goriilmemis hatta gormezden gelinmistir.

Bu cercevede isaret etmememiz gereken bir diger onemli mevzu Gara-
udy’nin diyalog konusunda onerdigi ¢oziimun dinler agisindan imkani
ya da bu tur bir medeniyetler diyalogunun nasil bir zeminde gercekle-
sebilecegi sorusudur. Bu konu degisik ¢evrelerce farkli platformlarda
tartisilmistir. Hali hazirda mezk{r sorulara herkesi tatmin eden cevap-
lar verilememis belki de boyle bir ortak zeminde bulusmay: tam ola-
rak herkes samimiyetle istemedigi i¢in gerceklesmesi mimkin ola-
mamistir. Bu baglamda Garaudy’ye yoneltilen en yliksek sesli elestiri,
onun tim dinlerin 6zde bir/ayni ilaha inandiklar: ve yine her dindeki
mistik yoniin 6ne ¢ikarilmasi ile olusacak ortak zemin vurgusunda ek-
lektik bir din onerisinin sakli oldugu algisidir. Yani dindar kimsenin
bu tur bir kabulle diyaloga girmesiyle, kendi mevcut dininden geriye
bir sey kalmayacag: tereddudi hasil olmustur. Oysa Garaudy eserle-
rinde bu tir eklektik bir din 6nermedigini ifade etmektedir (Garaudy,
1989: 323). Onun diyalog ¢agrisi tasavvuf ve dinler arasi diyalog basli-
g1 altinda da ele aldigimiz gibi 6zde iman ve inanc¢ ayrimina dayanir.
Diyalogla verimlilesmeden kasti ise bir eklektizm degildir. Mutlak’a
ulagmanin yollar: olarak tasvir ettigi imani, inanc¢ boyutunda zengin-
lestirme cabalaridir (Garaudy, 2019, s. 186-187). Netice itibariyle tam
da diistintiriimiiziin kendini, ideali gercek olmaktan ziyade dogru olan
kahraman “Don Kisot” tanimlamasina uygun olarak tiim ¢abalarina
ragmen dogru bildigi medeniyetler diyalogu ideali pratige aktarila-
mamuistir. Ezclimle onun insanligin gelecegi ile ilgili 6ngordugu kot
gidisata ve bunu durdurmaya yonelik tiim iyi niyetli cabalarina rag-
men genel itibariyle yalnizlastirilmis bir entelektiiel oldugunu ifade
edebiliriz.
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Sonug

Doneminin ¢okca konusulan ve tartisilan bir ismi olarak Garaudy,
siyasi kimligi bir yana gerek fikirleri gerekse de eylemleriyle cagdas
dinyaya orijinal katkilariyla bilinmektedir. Batili bir komtnist olarak
insanliga ve ozellikle de Bati'ya Islam son care olarak sunmasi, Ms-
liman olmasiyla birlikte kendi Islam algisini ortaya koyusu da onun
bu distinsel alana yaptig: katkilar arasindadir.

Bir Batili olmasina ragmen Islam’1 secmeden 6nce de Batr'y1 bir tesadiif
diye nitelemesi ve hayalini kurdugu medeniyet tasavvurunu Islam'da
bulmas: diistiinlirimiiziin 6nemini arttirmaktadir. Evvelemirde eser-
leri komtnistlerce kaynak olarak kullanilan ve Marksizm'in bir din
(agkinlik) boyutunun eksikligini her zaman hisseden ve bu eksikligi
gidermeye cabalayan Garaudy’nin, Miisliiman olduktan sonra Islam’in
sosyal hayata yonelik mesajlarinin yorumu ve bunlarin tespit edilme-
si Musliman alimlerce dikkate degerdir. Askinlik ve birliktelik diye
ozetledigi hayat amacini kesintisiz bir sekilde Islam yorumuna tasiyan
Garaudy’nin medeniyetler arasi diyalog ihtiyacina yaptig1 vurgu ve bu
diyalogda Islam’a yiikledigi misyon, onun Islam yorumunu belirleyen
onemli bir unsurdur. Buna paralel olarak Garaudynin hayatin anlami
ve gaye problemine yaklasimi bize gore tasavvuf ve dinler arasi diyalog
gorusleri icerisinde 0zetlenebilmektedir.

Garaudy gibi bir distintiriin geleneksel/klasik Islam algisina sahip
olmasi beklenmemelidir. Tim dinya dinleri ve bilgeliklerine ve hat-
ta onlarin dlinya lizerinde cereyan eden yasam sekillerine sahit olan
bir Batili olarak onun, Islam'in evrenselligini sadece son din olma-
sinda aramadig1 dustincesiyle birlikte o, tevhidi her dinin orijinalin-
de var olan ana tema olarak gormekte, bu distincesinden hareketle
de Islam’in evrenselligini, biitiin dinlerin 6zii olarak agiklamaktadir.
Dogrusu su ki Islam'in gelecek insasinda, tasavvuftaki ask anlayi-
sinin diyalog zeminini olusturmada en iyi ara¢ olduguna inanmasi
onu Ibn Arabi ve Mevlana cizgisine cekmektedir. Ciinki insani1 insan
yapan asil gayelere ermede, askinliga giden hakikat yolculugunda,
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ancak bu asgkin bahsettigi “sorumluluk”, “olgunluk” ve “fedakarligin”
kavranmasiyla “halifelik” vasfinin hakkiyla yerine getirilebilecegi
kanaatindedir. Bunu her insanin bulundugu kendi konumunda ger-
ceklestirmesi gerekliligine vurgu yapmaktadir. Garaudy'de Tanri-a-
lem ve Tanri-insan iligkisinin tevhid odakli bu bakis agis1 onun icin
Islam’1 ve Islam toplumunu anlamada ve yorumlamada temel hare-
ket noktasi olmaktadir. Bu baglamda Garaudy, Allah'in tek sahip, tek
hiikmeden ve tek bilen olusunu Miislimanlarin bireysel ve toplum-
sal tim kurum ve mecralarina yansitmalar1 gerekliliginin, Islam
yasanabilir kilmanin vazgecilmezi olduguna inanmaktadir. Boyle bir
inanctan hareketle o, tevhidin yansimalarini eylemsel boyutta ele al-
maktadir. Batr'da bir korku unsuru haline getirilen Islam’in ve Miis-
limanlarin lehine gosterdigi bu ¢aba aslinda takdire sayandir. Zira
boyle bir mutefekkirin Bati'da Islam ve Miislimanlar adina eserleriy-
le islam'in korku 6gesi olmadigini anlatma cabasi vermesi; icerde de
Mislimanlarin icinde bulundugu rehavet ve ¢oktise recete sunmaya
calismasi kendi adina samimiyetini gayet acik bir sekilde ortaya koy-
maktadir. Garaudy’nin, Mislimanlar: tarihin nesnesi konumundan
oznesi olmaya dogru gosterdigi yol haritasinin geleneksel Islam dii-
stincesine bir recete olabilme ihtimali de onun bizce 6nem arz eden
diger bir yonudir.

Entegrizmlerin bir cesidi olarak degerlendirdigi kimi Islam telak-
kilerinin ona gore ¢ikmazlarini ilgili konularin igerisinde kisaca
zikretmekle birlikte, gecmise saplanip kalmayi, kor taklitgiligi, se-
kilciligi ve tim bunlar1 kapsayan Kur’anin 6li gozlerle okunmasi
hastaligini Islam'in kitlelere yayilmasi, cagin problemlerini ¢ozerek
gelecegi aydinlatmasinin ontindeki en buytlk engel olarak gordigu-
niin altin1 bir kez daha ¢izmeliyiz. Onun i¢in Islam'in tarihin nesnesi
olmaktan kurtulup, yeniden tarihin 6znesi olmas: bu entegrizmler-
den kurtulmasina ve Ronesans'ini gerceklestirebilmesine baglhdir.
Toplumlarin Islam ile biitiinlesmesinin kanit1 ona gére, pozitivizme
kars1 askinlik, bireycilige karsi da toplum anlayisinin yerlesmesi-
dir. Mezhep ayriliklari, kisilerin asil kimliklerini (mahlik/kul olma
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vasfini) unutmalarina, Islam'in 6nceki tim mesajlar1 bitlinlestirici
gic anlamina gelen evrensel olusunun goz ard: edilmesine ve belki
de su anda en hasta toplumlarin Islam immeti icerisinde olmasina
sebep teskil etmektedir. Son donemdeki Ortadogu'daki problemler
ve icerisinde bulundugumuz yiizyilda, diinyada Islam 4leminin ya-
sadiklari ve Muslimanlarin birbirlerinden kopuk halleri goz ontinde
bulundurulmak suretiyle, onun bu kismen orijinal Islam telakkisinin
lizerinde yeniden durup disiiniilmeye deger oldugu kanaatindeyiz.
Garaudy sadece Islam dunyasina degil; irk, cinsiyet ayrimciligi, ge-
lir dengesizligi, kaynaklarin hunharca somurtlip yok edilmesi gibi
dinya olgegindeki esitsizlik, adaletsizlik ve beraberinde gelen siddet
sarmalinda yok olusa striiklenen insanligin basini ¢ceken Bati diin-
yasi i¢in c¢agrilarini yeniler. Entegrizmlerin kasip kavurdugu diinya
olceginde, yeni bir solukla yeni bir dine degil; ancak cagin ihtiyaglari
ekseninde yeniden gozden gecirilip yorumlanmis, Garaudy'nin tabi-
riyle Ronesans’ini gerceklestirmis bir Islam’a olan ihtiyacin itirafi her
vicdan sahibi Miisliman i¢in gecerlidir. Bunun icin o her firsatta “Ey
miifessirler, ey hadisciler ve ey Islam dlimleri neredesiniz?” diye ses-
lenmekte, aslinda isin ciddiyetine vurgu yapmakta ve bu isi asil onla-
ra birakmaktadir. Her ne kadar kendisi bazi1 ayetleri yorumlamaktan
geri duramayip “Misliman oldu fetva vermeye basladi!” suclamala-
rina hedef olsa da bizce yine de o, bu diislince temelinde mezkir go-
revin Islam alimlerine diistiiglinii gorebilmekte ve isin hassasiyetine
dikkat ¢ekerek asil onlar1 bu vazifeye davet etmektedir.

Insanhigin 6teden beri ortaya koydugu medeniyet cizgisini analiz eden
ve icinde bulundugumuz zamanin medeniyet krizini ¢cozmede kalibre-
si yliksek entelektiiellere olan ihtiyacin farkinda olan Garaudy i¢in Is-
lam, belki de siginilasi son kale, Bat1 diinyasinin hizla yaydig: hastalik-
lara son caredir. Iste bu gercektir ki onu, Islam adina soz sdyleyenleri
isin hassasiyetini kavramaya davet etmeye sevk etmektedir.
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TITUS BURCKHARDT

(1908-1984)

Gelenekselci ekole mensup sanat tarihi ve
kultir antropolojisi uzmani

Titus Burckhardt, 1908 yilinda Flo-
ransada dogdu. Basel'li aristokrat
bir aileye mensup olan Burckhar-
dt, heykeltiras Carl Burckhardtin
oglu ve sanat tarihcisi Jacob Bur-
ckhardt'n yegenidir. ilk 6grencilik
yillarini I. Diinya Savasi siralarinda
Baselde Frithjof Schuon ile birlikte
gecirdi. Erken yaslarindan itibaren
sanat, disiince ve kiiltiir ile iligki
halinde olan Burckhardt, heniiz
genclik yillarinda Fas’ta dogu sana-
t1 ve Arapca ile ilgilendi. Ailesinin
yonlendirmesi ile kara kalem res-
samlig1 lizerinde kendisini gelistir-
di. Sanat ile olan bu yakin iligkisi
ftalya ve Isvicre'de bircok sanat cev-
resiyle temasa gecmesini sagladi.

Burckhardt, 1934'te Fas’ta Protes-
tan ge¢misini birakarak Misliiman
oldu ve Ibrahim Izzeddin adin1 ald.
Sazeliyye tarikatinin Derkaviyye
koluna intisap eden Burckhardt,
bu yillarda Karaviyyin Medresesin-
de Thyd'ti ‘ulimi'd-din dersleri aldu.

15 Ocak 1984’te Lozan'da hayatini
kaybetti.

Burckhardt, geleneksel toplumlarin
Ozlnil temsil eden evrensel hakikat,
sanat ve bilim anlayisini ihya etmek
maksadiyla genis bir alanda kitap-
lar ve makaleler yazdi. Bu kapsam-
da tasavvuf, geleneksel kozmoloji,
simya, Hinduizm, Budizm, Taoizm,
Islam estetigi ve geleneksel kent
mimarisi gibi konular eserlerinin
ana konularini olusturur. Tasavvuf
Doktrinine Giris, Dogu ve Bati'da
Kutsal Sanat ve Simya: Kainatin Bili-
mi, Ruhun Bilimi basta olmak tizere
on yedi adet Almanca ve sekiz adet
Fransizca kitab1 bulunan Burckhar-
dt'in eserleri bircok dile cevrildi.

Burckhardtn  Fusiisii’l-hikem  ve
el-Tnsdnii’l-kdmil eseri lizerine yap-
tig1 telif-tercimeleri ve Ibniil-A-
rabinin eserlerini tasavvufi ge-
lenekten koparmadan cagdas bir
dille aciklamas: Batida tasavvuf
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UNESCO

Onemli Eserleri: Tasavvuf Doktrinine Giris, Dogu ve Batr’da Kutsal Sanat

ve Simya: Kainatin Bilimi, Ruhun Bilimi

arastirmalarina olan ilginin art-

masini  sagladi. Yapmis oldugu
terclimelerin Ingilizce, Italyanca,
Ispanyolca gibi Bati dillerine de
cevrilmesiyle Bati'da Tbnii'l-Arabi ve
ekoliine yonelik ilginin artmasina

katk: sundu.

Burckhardt, 6zi itibariyle giizellige
dayanan sanatin zahiri ve batini bir
hakikate sahip olduguna inanir. Bu
kapsamda, tasavvuf ile islam sana-
t1 ve estetigi arasinda dogrudan bir
irtibat bulunur. Ona gore, Islam sa-
natinin sahip oldugu dil ve sembol-
ler tizerindeki orttintin kaldirilmasi
ve bu sembollerin manevi anlam-
larinin ortaya c¢ikarilmas: tasavvuf
Ogretisinin anlasilmasi ile mim-
kiindtr. Bunlarin yani sira, Batili
akademisyenlerin oryantalist bakis
acilarini elestirel bir gozle masaya
yatirmadan Islam felsefesinin ve
sanatinin derinligini kavrayamaya-
cagini diisinmiistiir.

Batida Islam sanatinin taninmasina
ciddi katkilar saglayan Burckhardt,
Islam sanat ve kiiltiiriiniin dogru
degerlendirilebilmesi icin 6n yar-
gilardan armnmishgin gerekliligine
isaret ederek bu on yargilarin bir
bolimiintin kirilmasina da katk:
sundu. Burckhardtin eserlerinden
genel anlamda cikardigimiz sonu-
cu oOzetleyecek olursak, her seyden
once o, sanati evrensel glizelligin bir
edimi olarak goriir. Bu edimin orta-
ya cikis kaynagi olarak kalbi ve aski
isaret eden Burckhardt, kalpten ta-
san bu ask’in, askin bilgiyi dogurdu-
gunu, bu bilgi sayesinde de insanin
Tanr1'y1 bilme ve o'nu anlama yetisi-
ne kavustugunu anlatma ¢abasinda-
dir. Sanata holistik bir bakis acis1 ol-
dugunu belirttigimiz Burckhardtin,
calismalarinda siklikla sanatin gec-
mis ile buglini birlestirici giicline
vurgu yaptigini da goruliir.
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ispanya’daki islam mirasini arastirmak
amaciyla kurulan merkez

Kurumda Yer Almis Onemli isimler: Roger Garaudy

Kurumun Etkisi: Endiiliis Gzerindeki birlikte yasama diisiincesinin akademik olarak
tartisilmasi cagdas tartismalara yeni bir boyut kazandirmasi bakimindan 6nemliydi.

Cordoba Foundation 1987 yilinda Fran-
siz disliniir Roger Garaudy oOncili-
giinde Ispanyanin Cordoba sehrinde
kuruldu. ilk basta Roger Garaudynin
kendi ismiyle kurulan vakif 2010 yilin-
da ismini Cordoba Foundation olarak
degistirdi.

Bu baglamda, Cordoba’nin evrensel me-
deniyete katkisini o cografyada bulun-
mus Uc onemli kiiltiir ve din kaynag:
uzerinden arastirmak vakfin en 6nemli
amaclarindan birisidir. Greko-Romen,
Yahudi-Hristiyan ve Arap-islam me-
deniyetinin Cordoba o6zelinde c¢agdas
donemde bu din ve kiiltlir birliktelikle-
rinin ne anlama geldigi vakfin sordugu
sorulardan birisidir. Ayrica, Endiilis’te
ve 6zellikle Cordoba'da ti¢ Ibrahimi din
(Yahudilik, Hiristiyanlik ve Miisliman-
l1ik) arasinda bir arada yasamanin olum-
lu ornekleri ve diyalogun ilkeleri etra-
finda 6zel bir glindem mevcuttur.

IX. yiizyilldan XIV. ylizyila kadar olan
donemde sehre dair kiiltiirel ve dini
Ogelerin ne denli zengin oldugunu or-
taya cikarmak vakfin amaclarindandi.

Ancak burada Garaudy’nin vurgusunun
esas kaynagi medeniyetler catismasi-
nin ortaya cikardigi ¢atisma ortaminin
kilttirlerin ve dinlerin gecmis vaki olan
tecrlibeleriyle ortadan kaldirmaktir.
Zira Endiilus tizerindeki birlikte yasama
distlincesinin akademik olarak tartigil-
masi1 ¢agdas tartismalara yeni bir boyut
kazandirmasi bakimindan 6nemliydi.

Cordoba Vakfrnin kuruldugu doénem
acisindan bircok 6nemli yond bulun-
maktadir. Ispanya’nin Katolik ortamin-
da Endiilis tizerine arastirma yapan bir
vakfin kurulmas: gérindiginden kolay
degildir. Dolayisiyla Roger Garaudynin
Cordoba 6zelindeki cabalari sadece En-
diliis tarihi veya sehir tarihi acisindan
degil cagdas Islam diisiincesinin Avrupa
kismi acisindan onemli goziikmektedir.
Zira Ispanya’nin diger Avrupa iilkelerine
gore Islam hakimiyetiyle tanismasina
ragmen cagdas tartismalarinin nispeten
en fazla yapildigr sahadir. Bu anlamda
Cordoba Vakfinin calismalar: c¢agdas
tartismalara 6nemli bir katki ve zemin
sunmaktadir.



Uluslararas: Islam Diisiincesi
Enstitiisii’niin (IIT) Bilginin
Islamilestirilmesine Katkilar

Yasein Mohamed

Giris

Ismail Raci el-Far(iki (1921 - 1986) déneminin Islam diisiincesinin
krizlerini dert edinmis bir alimdi. Fartki, dini inanclar1 ile icerisin-
de yasadigimiz global diinyanin entelektiiel problemlerini uzlastira-
bilmek icin “bilginin Islamilestirilmesi” kavramim gelistirdi: bu kav-
ram, Islami epistemolojik bir cercevede eski ile yeniyi sentezleyen bir
dislince sistemine tekabiil ediyordu. Fartki, Taha Cabir Alwani (d.
1935) ve Abdulhamid Abu Suleyman (d. 1936) ile birlikte Uluslararas:
Islam Diistincesi Enstitiisi'niin (IIIT) temellerini atmistir. Bu {i¢ isim,
[IIT’nin kurucu tyeleri ve ilk baskanlar: olmustur. Bu boliimde bilgi-
nin Islamilestirilmesine ve I1IT’ye katkilarini ele alacagiz.

{1k Uluslararas: Bilginin Islamilestirilmesi Konferansi Temmuz 1977'de
Avrupada gerceklesmistir. Bu konferansta, Islam diisiincesini canlan-
dirmak ve metodolojisini yeniden ele almak i¢in bir enstiti kurul-
masi karar1 alinmistir. iclerinde Far(iki, Alwani ve Abu Siileyman’in
da bulundugu bir grup Miusliiman gonulld, 1981 yilinda Washington
DC'de IIIT’yi kurmustur. Ikinci Uluslararasi Bilginin Islamilestirilmesi
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konferansi ise Pakistan'n Islamabad sehrinde yapilmistir. Bu konfe-
rans, I1IT ve Pakistan Uluslararas: Islam Universitesi is birliginde di-
zenlenmistir. Bu konferansta ise bilginin Islamilestirilmesi hakkinda
bir kitap hazirlanmasi karar1 alinmis ve nihayetinde Fartkinin Bilgi-
nin Islamilestirilmesi: Genel Calisma Plam ve Ilkeler kitab1 hazirlanmistir
(Alwani, 2005, s. 57).

[IIT’nin kurucusu olan bu {g¢ ilim insani, Miislimanlarin egitiminde
yasanan krizler izerine diisinmus ve liretmek istemislerdir. Klasik Is-
lam diinyasinda bilgi bir biitiindii. Vahyedilen Islami bilgi ile sonradan
edinilen “insani” bilgiler arasinda buglinki gibi asikar bir ayrim yok-
tu. Bilginin bu iki katmani birbirini tamamlar nitelikteydi; Islami bilgi
genel ilkeleri sagliyor, sonradan kazanilan insani bilgi ise gozlem ve
tecriibe yoluyla spesifik konular: aydinlatiyordu. Ancak modern Mis-
liman diinyasinda boyle bir ayrim ortaya ¢ikti: Universiteler sekiiler
egitim veriyor, Islami egitim kurumlari ise geleneksel Islam teolojisine
odaklaniyordu. Her iki taraftan da bu iki bilgiyi birbirine entegre etme-
ye dair herhangi bir ¢caba yoktu. Bunun sebebi ise kismen bu bilgileri
olusturan iki epistemolojinin birbiriyle celismesiydi. Sekuler bilgi de-
neysel gozleme dayanirken, Islami bilgi hem vahiy hem de akla daya-
liyds. IIIT’nin kurucu baskanlar: bu tir ¢geliskilere bir ¢coziim getirmek
ve bilgide bir sentez olusturmak gerektigini fark etmislerdi. Bu bolim
de onlarin ve daha sonradan IIIT ile is birligi yapan bazi alimlerin bu
bilginin olusumuna katkisini incelemektedir.

Yukarida bahsedilen ikili egitim sistemi ilk donem somtirgeci devlet-
ler Musliman topraklarini isgal etmeye basladiktan sonra uygulan-
maya baslamis ve derin bir kimlik krizi ortaya ¢ikarmistir. Ortadogu
topraklarina modern egitimi ilk kez getirenler Fransizlardir. Bunun
kaginilmaz sonucu ise kahraman denildiginde Misirli ¢cocuklarin ak-
lina Miisliiman General Halid bin Velid'in degil, Napolyon Bonapartin
gelmesi olmustur. Misirli alim Muhammed Abduh bu sorunu ele al-
mustir. Fransiz egitim sistemi, Misirli cocuklarda bir asagilik komplek-
si ortaya ¢ikarmis ve lilkenin esas dini geleneklerini tamamen orta-
dan kaldirmistir. Ne yazik ki Misliman diinya Batili egitim sistemi ve
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beraberinde gelen ideolojik 0n yargilar: git gide daha fazla benimse-
meye baslamisg, Islam entelektiiel ve dini geleneklerine kavramsal agi-
dan hic alan birakmamistir. Bunun cok ciddi sonuclari vardir. Musli-
man tlilkelerde sosyoloji alanindaki ytiksek lisans, doktora 6grencileri
Karl Marx, Durkheim ve Adam Smith’i ¢ok iyi bilirken, on dordinct
yuzyilin kuzey Afrikali sosyoloji duayeni ibn Haldun'u neredeyse hic
duymamustir. Benzer bir sekilde Batidaki 6grenciler is bolimu gibi te-
mel kavramlari Adam Smith’in eserlerinden 0grenirken, Misliiman
alim Ibn Haldun'un bu kavrami bes yliz sene once gelistirdiginden bi-
haberdirler (Mohamed, 2014).

Yakin donemde ise Amerika ve Avrupa universitelerinde yiiksek egi-
timlerine devam eden Ogrenciler, entelektliel bir alternatif arayis:
icerisinde kendi Miisliman toplumlarinin Batili versiyonlarini benim-
semeye baslamistir. Islami entelektiiel bilgideki eksiklikleri ile Batili
Universitelerindeki on yargi birleserek 6grencileri oldukca savunmasiz
birakmaistir. Seyid Farid Alatas bu kavrami akademik bagimlilik olarak
tanimlar: “bazi belirli ilmi topluluklarin bilgi Gretiminin, baska ilmi
topluluklarin bilgi tretim ve gelisim sistemlerine maruz kalmasi ve
bu ¢izgide sartlanmasiyla ortaya ¢ikan durumdur” (Alatas, 2010, s. 56).

Avrupa ve Amerika'daki tiniversitelerin ve bu okullarin mifredatlarini
kullanan baska egitim kurumlarinin on yargilari, salt Bati'ya yonelik
degildir. Bu 6n yargi ayni zamanda sekiiler ve materyalisttir. Bu durum
Islami dinya gortsu ile birebir catismakta ve Misliiman ogrenciler
icin epistemolojik bir ikilik ortaya ¢ikarmaktadir. Batili sekiiler bilgi
sistemi gozlemlenebilir diinyanin yorumlanmasi ile aklin zaferine da-
yalidir ve insanoglunu fiziksel ve rasyonel bir hayvan olarak tanimlar.
Islami bir bakis agisindan ise bu yeterli degildir. islam’a gore insanin
hayatini idame ettirebilmesi i¢in sadece akil yeterli degildir, ilahi bir
dayanak da olmalidir. Batili sekiiler bilgi sistemi insani doga kanunla-
rina bagl bir birey olarak goriirken, Misliimanlar i¢in insan kismen
fiziksel bir yaratiktir, insanin dogasi ise hem fiziksel hem de manevi-
yattan olusur.
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O halde Batili egitim sistemi, insan dogasinin manevi yoninu kabul
etmeden insanoglunun kendini ve tanrisini taniyabilmesi i¢in gerek-
li bilgiyi saglayamayacaktir. Kendini ve yaraticiy1 tanimak, hem bu
diinyada hem de ahirette insanin mutlulugu icin ¢ok temel bir gerek-
liliktir. Amerikan ve Avrupali Universitelerdeki 6grenciler bu tir bir
epistemolojik ikilemle karsi karsiya kalmislardir. Fartki ise egitimdeki
ikilik sorununu ¢ozebilmek icin bilginin Islamilestirilmesi kavramini
gelistirmistir.

Ismail Fardki: T nin ilk Bagkani

Filistinli Ismail Fartiki karsilastirmali din calismalari, Siyonizm eles-
tirileri, Arapcilik teorisi ve tevhit kavramina getirdigi yorumlar ile Is-
lam ilim diinyasina 6nemli katkilarda bulunmustur. Ilk islami egitimi-
ni Misliman bir fakih olan babasindan, ilk sekiiler ve Hristiyan dini
egitimini ise Fransiz Dominiklilerinden almistir. Beyrut Amerikan
Universitesinde Felsefe ve Ingilizce alaninda lisansini tamamlamis-
tir. Filistin'e dondiigiinde Celile bolgesinin valisi olarak goreve basla-
mustir. 1948’te Israil devletinin kurulmas: iizerine gorevinden alinmis
ve slirgiine gonderilmistir. Filistin'in Israil tarafindan isgal edilmesi,
Fartiki'nin dlslincesi tizerinde ciddi bir etkiye sahiptir; Miislimanlarin
modern diinya ile iliskilenmesini saglayacak ve ayni zamanda iman-
larini zedelemeyecek bir soylemleri olmaksizin ne kadar savunmasiz
kalacaklarini vurgulamistir. En etkili fikirlerinden biri olan “bilginin
Islamilestirilmesi” kavrami ise, Miisliiman {immeti ve Islam uluslari-
nin toplumsal dontisimi lehine olacagina inandig egitimde dini-se-
kiiler ayrimini ¢ozme girisimleri sirasinda ortaya ¢ikmistir (Hashim
ve Rossidy, 2006). Bu diistincesini IIIT tizerinden gelistirmis ve enstitii
kapsaminda Amerikan Islami Sosyal Bilimler Dergisini kurmustur.

Fartki Bat1 felsefesi alaninda doktorasini tamamladiktan sonra El-Ez-
her’e gelmis ve Islam dinini daha derinlikli bir sekilde 6grenebilmek
icin burada yogun bir programa baslamistir. Misir'da Muhammed Ab-
duh gibi Musliiman reformculardan etkilenmistir. Tiim bunlar Islam
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dislincesi ve Bat1 diinyas1 arasinda kopriiler kurmak icin Fartki'ye il-
ham vermistir (Fletcher, 2008, s. 52).

Far(kinin ilgilendigi tek alan bilginin Islamilestirilmesi degildi. Eski
ogrencilerinden biri olan Imtiyaz Yusuf, Farikinin sadece bu pro-
jesi ile anilmasi ve yargilanmasinin adil olmadigini ifade etmistir.
Far(kinin diisiincesi, Islamilestirme projesinden cok daha kapsam-
liydi. Farkli dinlerin calisilmas: konusunda adeta Miisliman bir ikon
haline gelmisti: “Islam’in diger dinlerle, 6zellikle de Bat1 diinyasinin
Hristiyanligi ile iligkilerini derinlemesine incelemistir... Teolojik ola-
rak dislayici yaklasimda bir alim degildi, aksine oldukg¢a cogulcu bir
yaklasimi benimsedigini soylemek mumkundtr. Bu yaklasimi, Hristi-
yan Ahlak: adl1 eserinde detayli bir bicimde tartistigi meta-din kavra-
minda da asikardir” (Yusuf, 2014, s. 112).

Yirminci yuzyil esi gortilmemis bir hizla birtakim degisiklikleri de
beraberinde getirdi ve Musliman diinyas: da bu degisimden nasibi-
ni aldi. Buradaki asil ikilem, imanin temellerini kaybetmeden degise-
bilmekti. Misir'da Muhammed Abduh ve Hindistan'da Seyyid Ahmad
Han, Batinin degisen ahlakini reddetmis, ancak beraberinde gelen
ideolojik 0n yargilar1 géz ontinde bulundurmadan bilim ve teknolo-
jisini kabul etmislerdir. Ismail FArtki, onlarin “modern meseleleri
benimsemek zararsizdir ve Miislimanlar: daha da giiclendirecektir”
seklindeki varsayimini elestirmistir. Ona gore, “bizlere yabanci olan
bu insani bilimler, sosyal bilimler ve hatta doga bilimleri, Islam dinine
de tamamen yabanci bir gerceklik, hayat, dlinya ve tarih biitiintintin
sadece gorlnen yuziydud” (Faruki, 1982, s. v).

Islamlagma kavramini ilk gelistiren diistiniir Seyyid Nakib el-Attas idi
(Wan Daud, 1991, s. 35; Mohamed, 1993, s. 12), ancak Islam diinya-
sinda asil meshur olan Fartkinin versiyonu ve kavrama yaklasimiydi.
1982'de kaleme aldig1 eserde, ikili egitim problemini ¢ozebilmek i¢in
bilginin Islamilestirilmesi kavramini 6nermistir. Son dénemlerde ise
bu kavramin da poptlerligi azalmistir; bugiin IIIT’nin ilim adamlar:
bilginin entegrasyonu kavramini kullanmaktadir.
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Fariiki’nin Bilginin islamilestirilmesi Diisiincesi

Goruldugu tizere modern sekiler bilgi sistemi degerlerini de berabe-
rinde getirmektedir. Bilginin Islamlastirilabilmesi icin sekiiler moder-
nligin kendilik ve diinya hakkindaki algilarinin yani sira epistemolojik
paradigmalar: da tlimiuyle anlasilmalidir. Paradigma, baz1 gerceklik-
leri kabul ederken bazilarini reddeden zihinsel ve soyut bir cerce-
vedir. Genellikle gizlidir, cunku belirli bir soylem icerisinde oldugu
varsayilmaktadir.

Fartki, Musliman toplumlardaki krizin kaynagini inanc gercekligini
reddederek, modern sekiiler ve islami bilgilerin birbirinden ayrilma-
sina yol agan sekiiler modernligin paradigmalarinda bulmustur. Bu iki
bilgi tliri de kendi spesifik egitim sistemi ile birlikte var olmaktadir.
fslam toplumlarinin biiylik bir kismi icin bu ikiligin sebebi tecriibe
ettikleri somiirgelesme deneyimleridir. Somiirgeciler bu bolgelerde
Batili okullar ve tniversiteler kurmus, yerel kultiirel ve dini degerle-
ri timiiyle goz ardi etmislerdir. Islami egitim ise bu duruma olumsuz
sekillerde tepki vermistir. Bu sebeple zamanla Bati'nin egitimi 6zgtir-
lik ve aydinlanma anlamina gelirken, Islam1 egitim kontrol ve konfor-
mizmle 6zdeslestirilmistir.

Philadelphia'daki Temple Universitesi'nde Islam ilimleri profesorii ola-
rak, FarGkinin Amerikali Misliiman 6grenciler ve sosyal bilimlerde
egitim alan yiiksek lisans ve doktora ogrencileri ile direkt baglantisi
vardi. Far(iki'ye gore bu 6grencilerin Islam’a duyduklar: duygusal bag-
lilik, modern bilimin felsefi varsayimlarini analiz etmek ve bunlara
cozim aramak yeterli degildi. Batili bilgiye oldukca hakim, ancak
kendi inanclarinin zengin entelektiiel birikimini ¢ok az bilerek gecir-
dikleri dort yilin sonunda Islami bilincleri 6fkeye doniismiis ve ken-
dilerini asagilik hissetmeye baslamislardi. Yiizlestikleri bu kriz, hem
epistemolojik hem de ahlakiydi. Sadece bilginin kaynag1 degil, berabe-
rinde gelen degerler sistemi de bu krizi yaratiyordu. Sekiler bilimler
bitiin bilginin gozleme dayali oldugunu iddia ediyor, vahye hicbir yer
birakmiyordu. Bu bilimler ayn1 zamanda Islam’a oldukca yabanci bir
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degerler sistemini de benimsemekteydi. Fartki, diinyanin her yerinde
Mislimanlarin modernlige dair karsilastig1 cok daha btiytik bir prob-
lemin 6nclist olan bu krizi ¢ozebilmek icin, “bilginin Islamilestirilme-
si” kavramini gelistirdi. Ona gore immetin yeniden uyanisi i¢in, “Ms-
liman egitim sisteminde mevcut bulunan ikiligin, islami ve sekiiler
sistem olarak ayristirilmasinin ortadan kaldirilmas: gerekir... ki sis-
tem birlestirilmeli, birbirine entegre edilmelidir.” (Faruki, 1982). Bunu
basarmanin yolu ise Islami ve Batil1 bilimlerin sadece birbirine karis-
tirilmasi veya bir arada 6gretilmesinin 6tesine gecerek, Islam episte-
molojisinin temellerini olusturan bes evrensel ilke 15181nda bilginin ta-
mamen yeniden yapilandirilmasindan ge¢mektedir (Safi, 1993, s. 25).
Bu ilkeler, Allah’in, yaratilisin, hakkin, hayatin ve insanligin birligidir.

Far(ki, islamilestirme projesini gerceklestirebilmek icin genel bir stra-
teji olusturmasi amaciyla bu bes ilkeye dayanan 12 adimlik bir calisma
plan1 hazirlamistir. Buradaki amag, biitlin disiplinlerin tevhit (Allah'in
birligi) inanciyla yeniden sekillendirilmesidir. Bu yapilandirma, tim
disiplinlerin miifredatinda yer almalidir (Faruki, 1982, s. 10-11). islam
sosyolojisi, Islam psikolojisi ve Islami siyaset bilimi alanlarinda tni-
versitelere miifredat hazirlayabilmek amaciyla, sekiler bilginin tim
bilesenlerini islam'in diinya gortsiine uygun bir bicimde yeniden an-
lamlandirma ve uyarlama yoluyla yaratici bir sentez olusturulmakta-
dir. Elbette bu c¢aba her iki tarafin da katkisiyla gerceklesebilir. Ancak
asil sorumluluk elestirel distince egitimi almis ve bahsettikleri disip-
linlere cok iyi hakim olan modern Miusliman alimlere dismektedir.
Bunun yani sira Islam entelektiiel gelenegini derinlemesine bilen ge-
leneksel Misliiman alimlerin katkilarini almak da oldukga elzemdir
(Faruki, 1982, s. 43).

flk adim sosyal bilimlerde uzmanlagmaktir, neyse ki Miisliiman olup
yiksek egitime devam eden ya da sosyal bilimler alaninda lisansini
tamamlamis 0grenciler bunu zaten yerine getirmektedir. Bu ylzden,
en sonunda edindikleri bilgiyi Islamlastirmak gerekliligini akilda tu-
tarak, belirli bir disiplinde uzmanlasip arastirma alanlarini genislet-
mek onlar icin zor degildir. Bunun icin oncelikle 6grendikleri bilginin
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fslam dininin diinya goriisti ile gelisen sekiiler ve Avrupa merkezci ki-
simlarinin farkinda olmalidirlar. Daha sonra bulunduklar: disiplinin
kavramlar ile benzerlik tasiyan Islami kavramlar: bulmalidirlar. Son
olarak da sosyal bilimlerde edindikleri bilgi hazinesiyle islam’in teorik
cercevesini genisletmeye ¢alismalidirlar.

Fariki'ye gore Islamilestirme modern teknolojileri veya Miisliimanla-
rin Batili hayat tarzi gibi sorulara cevap arayan degil, sosyal bilimlerin
icindeki sekller modernlik problemine cevap vermeye calisan meto-
dolojik bir kavramdir. Temel amac1 Islami kavramlar sosyal bilimlere
kazandirmaktir, bu yolla bu kavramlar daha glincel bir 6nem kazana-
cak ve modern diinyada bir Misliman olarak var olmak daha anlaml
bir hale gelecektir. Batili disiplinleri Islam diisiincesinin ilgili yonleri
ile harmanlayarak, eski ve yeni arasindaki agmaz kapatabilir ve Is-
lam'in entelektiiel diisinceye katkilarini artik daha iyi bilen Batida
egitilmis Muslimanlarin asagilik komplekslerini yenmelerine vesile
olabiliriz.

Far(ikinin Bilginin Islamilestirilmesi eserinin ilk baskisi, entelektiiel
diinyada cok biiylk bir heyecan ve takdirle karsilandi. Sekiiler moder-
nligin sorunlarini ele almada basarisiz olan geleneksel Islami egitim
sistemlerini dert edinmisti, bu ylizden de Amerika ve Avrupadaki tini-
versitelerden mezun olan Mislimanlarin modern bir disiplinde uzman-
liklarini alirken ayni zamanda Islam kiltiirt ve birikimine dair derin bir
kavrayis ve anlayis icerisinde olmasini istedi. Bunu basarabilmek icin,
Miisliiman tilkelerdeki tiniversitelerde egitim alan tiim lisans 6grencile-
rinin boliimlerini tamamlayabilmek i¢in kendi derslerinin yani sira bir
Islam medeniyeti dersi almalar1 6nerisinde bulundu (Faruki, 1982).

Fartiki, Amerikadaki Musliman 6grenciler ve sosyal bilim mezunla-
r1ile direkt iletisim icinde oldugundan, Islamilestirme projesi aslinda
bu 6grencilerden de esinlenmisti. Bu ylizden IIIT’yi bir arastirma ve
fikir paylasimi platformu olarak kurdu. Batili egitim almis ve ylizleri
Islam’a dontik sosyal bilim insanlarini bu tiir yaratici bir sentez olus-
turabilmeleri icin gorevlendirdi. Onlara geleneksel Islam bilimleri
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mezunlarindan daha fazla giiveniyordu. Bu sebeple modern bilimler-
de uzmanlasmak ¢alisma planinin ilk adimiydi. Bu da iki bilgi sistemi
arasinda uzlasma saglayabilmek icin pragmatik ve cabuk sonug ve-
rebilecek bir yaklasimdi. Miisliiman 6grenci kariyeri i¢in belirledigi
alanda uzmanlasabilecek, ayn1 zamanda Islam ilimlerini de kapsamli
bir sekilde tanimis olacakti.

Far(ki olimtinden 6nce Uluslararasi Malezya Islam Universitesi’ni
(ITUM) kurdu ve bu Universite, bilginin Islamilestirilmesi icin temel
calisma alani haline geldi. Universitede butiin 6grenciler, sosyal bilim-
ler alaninda bir disiplin ve Islami ilimler olmak tizere cift anadal yap-
mak zorundaydi. Ayrica kamu hizmetleri, egitim veya 0zel sektorde iyi
diizeyde isler bulabilmeleri icin hem Ingilizce hem de Arapcayi ¢ok iyi
ogrenmeleri gerekiyordu (Abu Sulayman, 2007, s. 13-19).

T’ nin ikinci Bagkani Taha Cabir el-Alvani

IIIT kurucu tclisuntn ikinci ismi olan Taha Cabir el-Alvani, kurucu
lyelerden biri olmasinin yani sira 10 yil boyunca IIITnin baskanligi-
n1 yuriitmisttr. Kahire'deki El-Ezher Universitesinden mezundur ve
Kuzey Amerika Fikih Konseyi'nin de baskanidir. Amerikan Islami Sosyal
Bilimler Dergisindeki makalelerinden bir derleme, Cagdas Islam Dii-
stincesinin Meseleleri eserinde yayinlanmistir (Alvani, 2005). Riyad'daki
Imam Muhammed ibn Saud Universitesinde Islam hukuku profeso-
riydd. 1984’te Amerika'ya tasindigindan beri ise IIIT’nin ¢aligmalarin-
da 6nemli bir rol oynamistir.

1995'ten once Amerikan Islami Sosyal Bilimler Dergisinde Farikinin
Islamilestirme dustincesine dair bircok elestirel goriis yayinlanmis-
tir (Rahman, 1992; Mohamed, 1994). Rahman ve Mohamed’e gore Is-
lamilestirmenin ilk adiminin Islam ilimlerinde uzmanlasma olmasina
gerek yoktu. Rahman, Islam ilimlerinde uzmanlasma ve yeniden ya-
pilandirmanin ilk adim olmas: gerektigini savunmustur. Dahasi, ona
gore Islam entelektiiel birikimi Kuran'in kriterleri baz alinarak bizzat
elestiriye tabi tutulmalidir.
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1995'te Alvani, Far(ki ile aymi diizlemde ilk adimin Islam ilimlerinde uz-
manlasmak oldugunu vurgulamis ve iki ilim dlinyasini yaratici sekilde bir
araya getirmenin geleneksel Islam alimlerinin sorumlulugunda oldugu-
nu ifade etmistir (Alvani, 1995; ayrica Alvani 2005, s. 35-42; Ragab, 2006,
s. 76-77). Kendisi de geleneksel Islami egitimden gecmis olan Alvani bu
donemki siiphelerini soyle ifade eder: “Islamilestirme, sosyal ve insani
bilimlere gostermelik bir terminoloji veya duygular biitiint eklemek veya
Islamilestirilmesi istenen bilim veya disiplinlerin tzerine ilgili Kur'an
ayetlerini eklemleyip kenara cekilmek degildir” (Alvani, 2005, s. 29).
1990’larin basinda dahi Alavi, iktisat ilmini Islamilestirme yoniinde veri-
len tim cabalara ragmen bu alanda hala “entegre ve metodolojik anlam-
da gliclii bir caligma kitab tiretilemediginden” yakinmistir. Aynisi egitim,
psikoloji ve sosyoloji bilimleri icin de gecerlidir (Alvani, 2005, s. 25).

Alvani'ye gore ilk iki adim Islami bir bilgi paradigmasini benimsemek
ve Kur’an'a dayali bir metodoloji (Kurani Metodoloji) gelistirmekti (Al-
vani, 2005, s. 35-42). Sonraki {ic adimda ise Kur’an, siinnet ve Islam
entelekttel tarihinin metodolojilerine kafa yorulmalidir. Ancak son ve
altinc1 adim Batili entelektiiel bilgi birikimi ile ilgili olmalidir. Alvani,
bu gorislyle Fartkinin yaklasimindan uzaklasmaktadir; onun sosyal
bilimleri yenilemek gibi bir dlislincesi yoktur. Aksine, asil seriat ilim-
leri yeniden yapilandirilmalidir, islami miifredatlar ise sosyal bilimler
eklenerek zenginlestirilebilir. Bu da sonug itibariyle bilginin entegras-
yonu diistincesine varmaktadir (Alvani, 2005, s. 45-57). Moten bu iki
alim arasindaki farkliligi su sekilde agiklar:

Far(ki sosyal bilim mezunlarini Islamilestirme diistincesi ile kendi yakla-
simina ¢ekmeye calisirken, Alvani seriat ilimlerini yeniden yapilandirma
veya Uretmeyle ilgilenen seriat 6grencilerini ve ilim insanlarini cekmeye
calist1. Far(iki sosyal bilimlerin Islamilestirilmesini savunurken, Alvani {s-
lami metodolojileri derinlemesine kesfetmek ve Islam ilimlerini baglami-
na oturtmayu istedi. Far(ki Islamilestirme projesiyle Islam dinini modern
bilimler nezdinde gegerli kilmak isterken, Alvani Islam ilimlerini yapiso-
kiime ugratarak modern topluma uyumlu hale getirilmesini istemistir.
Her iki alim de Miisliman iimmetini yeniden ayaga kaldirmak istemis,
ancak farkl stratejiler benimsemistir (Moten, 2006, s. 57).
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Alvani'ye gore Far(ikinin Islamilestirme diistincesi pragmatiktir, an-
cak diger bircok alim ideolojik olarak gormustiir. Fartki distincesinin
“bir sekilde kiiltlirti ve diistince diunyasini siyasi gli¢ kazanma yolunda
kullanabilecekleri araclara doniistiirmek” isteyen Islami kokten din-
cilerin isi oldugunu distinmtslerdir (Alvani, 2005, s. 27). Bu tiir bir
projenin, Islamcilarin “akademi ve ilim diinyasini temel gorevlerinden
biri haline getirerek sektiler bilgiyi, 6zellikle sosyal ve insani bilimler
de dahil olmak tizere devlet ve toplumdaki her seyi kontrol etme” arzu-
sundan ileri geldigini diisinmiislerdir (Alvani, 2005, s. 27). Islamiles-
tirme ideolojik degil, “vahiy ve gerceklik - var olus arasindaki iliskiyi
tanimlamak ve aciklamak isteyen metodolojik bir meseledir” (Alvani
2005, s. 35).

[IIT’nin her iki baskani da egitimi yeniden yapilandirmak istemis,
ancak farkli yontemlere basvurmuslardir. Alvani’'nin odaginda Islami
ilimlerin yeniden yapilandirilmasi ve i¢cinde bulundugumuz donemin
baglamina mantikli bir sekilde oturtulabilmesi vardi. Alvani IIIT icin
cok degerli bir isim olsa da Islam tiniversitelerinin kurulusunda merke-
zi bir rolii olmamistir. Bu gorev, ITIIT nin ticlincii baskanina diismiisttr.

IIT’nin Ugiincii Bagkani Ebu Siileyman

Ebu Siileyman Suudi Arabistanin Mekke sehrinde dogmus ve 1973
yilinda Pennsylvania Universitesi'nde Uluslararas: iliskiler boliimiin-
de doktorasini tamamlamistir. Halen IIIT'nin yonetim kurulu ve mi-
tevelli heyeti tyesidir, ayn1 zamanda eski baskan ve kurucu Uyedir.
1989-1999 doneminde Uluslararasi Malezya Islam Universitesi (ITUM)
rektori olmustur ve orada da IIIT nin diistince, duygu ve insan yetistir-
me ilkelerini gerceklestirebilmek i¢in calismistir. Abu Siileyman soyle
ifade eder:

“Mislimanlarin Allah'in verdigi insan dogasi ve evrenin kurallar: ile
uyum icerisinde yasayabilmesine yardimci olmaya calistim; ¢linkd bana
gore Miisliman iradesi ve arzularindaki krizi ancak bu sekilde ¢ozebilir-
dik. Bu kriz bir ¢cocugun duygusal ve ruhsal yetismesiyle baslar ve ancak
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ebeveyn egitimi, belirli programlar ve eserler 1s151nda ¢6ziilebilir” (Ebu
Siileyman, 2011, s. XVI).

Ebu Siileyman’a gore Islamilestirme Alvani ve Far(ikinin 6ne stirdiigii
gibi sadece entelektiiel metodolojik bir mesele degildir, ayn: zaman-
da diizglin ve Musliimanca bir hayat yasamakla ilgilidir. Islamilesme
sadece akla degil, duygulara da hitap eden bir meseledir. O halde ona
gore, bir cocugun Islam lizere yetismesi de Islamilesme siirecinin bir
parcast olmakla beraber cocugu akil ve kalp yontinden tiimiyle egit-
mektir. Bu distincelerle Ebu Stleyman, ITUM tzerinden anaokulun-
dan lise diizeyine 6grenciler i¢in bir okul kurmustur.

Ebu Siileyman, Far(iki'nin Islamilesme siirecindeki ilk adimin sekiiler
sosyal bilimlerde uzmanlasmak oldugu goriisiine katilmistir. Islami-
lesmenin iki temel kademe tlizerinden gerceklesecegini disundigi
yeniden duzenlenmis bir bilginin Islamilesmesi cercevesi 6nermistir:

Birinci Kademe: Modern Bilimler ve Bilgi Miras1 Uzerine Uzmanlagmak
Ikinci Kademe: Temel Sorunlari Tamimlamak, Islami Yaraticilik ve
Girisimler

(Ebu Stileyman, 1989, s. 88-89).

Orijinal calisma planinin adimlar: bu ¢cerceveden gecmemektedir, an-
cak modern bilginin Islamilesmesi ilkesi degismez. Hem modern hem
de Islami bilgide uzmanlasmak yaratici bir sentez olusturmak icin ha-
yati onem tasimaktadir.

Modern bilginin Islamilestirilmesi, Islam medeniyetinin klasik do-
nemdeki itibarini kazanincaya dek uygulanacak gecici bir stirectir. O
donemde Mislimanlar bilgi liretiminin oncileriydi, ancak buglin Bati
oncu durumdadir ve Misliimanlar Batililardan 6diing alip bu bilgiyi
Islamilestirmek zorundadir. IIIT'de Islamilestirme diisiincesini ulusla-
rarasi konferanslar ve Amerikan Islami Sosyal Bilimler Dergisi tizerinden
yayginlastirmislardir (Ebu Stileyman, 2007, s. 13-19).

Sosyal bilimler, Islam1 ilimleri tamamlar. Bizler sadece sosyal bilim-
lerdeki ideolojik onyargilarin farkinda olmaliyiz. Ancak ayni zamanda



ismail R. Far{iki ve Bilginin islamilestirilmesine Katkilar

Batili arastirma metodolojilerinden faydalanabiliriz. Islami bilgiyi
Batili arastirmalarla birlestirerek “hem Islam mirasi hem de modern
Batili toplumlarin bilimsel basarilarindan ayni anda faydalanabiliriz;
tim bu bilgi ile de insanin ve evrenin potansiyelini aciga ¢ikarabilir,
insanoglunu i¢inde yasadig1 diinyaya dair hakiki degisimler yapabile-
cek ve hem bu diinya hem de 6teki diinya i¢in kazancli olacak bir sevi-
yeye getirebiliriz” (Ebu Siileyman, 2008, s. 133-135).

Ebu Siileyman Islamilestirmeyi disiplinlerin birbiri ile baglantili oldu-
gu egitim projesi olarak gormtstiir. Bu baglamda “vahiyle gelen bilgi
ile insani ve teknolojik bilimlerin birbirini tamamladigit muhtesem
bir entelektiiel bilgi entegrasyonundan” soz etmektedir (Ebu Siiley-
man, 2007, s. 13). ITUM, IIIT i¢in model bir iniversite olmustur. IIIT’yi
Fartiki kurmus, ancak Ebu Stileyman gelistirmistir. Lisans dizeyinde-
ki 6grencilere Islami ve Batili disiplinler bir arada verilmektedir. Bu
da bahsedilen yaratici senteze dogru atilmis bir adimdir. Ancak asil
sentez lisansiisti diizeyinde olmalidir.

IIITnin Amerikan Islami Sosyal Bilimler Dergisi, modern bilgi ve Islam
entelektiiel birikimi arasinda etkilesim saglanmasi icin kurulmus bir
platform gorevi gormektedir. Baglangicindan beri diizenli bir sekilde
yayinlanan hakemli bir dergidir ve bilginin Islamilestirilmesi calisma
planini elestiren makalelere de genis bir sekilde yer vermistir. Oyle ki
genel olarak alandaki ilim insanlar ikili egitimin krizi hakkinda ortak
goriiste olmalarina ragmen bu butlinliigu nasil saglayacaklar: konu-
sunda fikir ayriligina diismtslerdir.

Far(iki'nin baslattigini devam ettiren Ebu Siileyman Islam iktisadi,
fslam psikolojisi ve Islam sosyolojisi alanlarinda da ders kitaplarinin
yaymlanmasini tesvik etmistir. Bu kitaplar bilginin Islamilestirilmesi
cabasinin birer 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmis ve o donemde ne kadar
miimkiin olabilirse eski bilgi ile yeni bilgiyi i¢ ice ge¢mis bir formda
bir araya getirmeyi hedeflemislerdir. Bu kitaplar Islami tiniversiteler-
de, 6zellikle de Ebu Siileyman’in on yil boyunca rektor oldugu Malezya
Islam Universitesi'nde ders kitab1 olarak okutulmustur.
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Bu kitaplar yaratici bir sentez olusturma amacina ulasabilmis midir
sorusu, farkli bir konudur. Ancak Batili Uiniversitelerde egitim goren
ve modern yuksek egitimi hayat tarzlarina bir tehdit olarak goren Miis-
liman 6grenciler i¢in o donemler biiytik bir boslugu doldurdugunu ra-
hatlikla soyleyebiliriz. Bu 6grencilerin, Islami entelektiiel birikimine
inanclarini tazeleyebilmek ve hatta kendi degerlerini fark edebilmek
icin alternatif bakis acilarina ihtiyaclari vardi.

Sonraki Donemlerde lIIT Biinyesinde Bulunan
ilim insanlan

IIIT’nin sonraki dénem alimleri Batili sosyal bilimlerde ickin bulunan
ideolojik onyargilarin artik daha ¢ok farkindaydi. Hans Gadamer’in
Hakikat ve Yontem kitabinda belirttigi gibi onyargi kacinilmazdir. An-
cak bu onyarginin varliginin farkina varilamazsa olumsuz sonuglar
dogurulabilir. Edward Said, Oryantalizm'de Ingiliz edebiyatindaki
Dogu algilarinda bulunan sinsi Avrupali onyargisindan bahseder ve
sarkiyatcilarin Dogulu insanlari bilgiye sahip olamayacak, ancak ca-
lisma konusu olabilecek birer obje olarak gordiigiini ve “Gtekilestirdi-
gini” ifade eder. Bu tir bir 6nyarginin ¢ok vahim sonuclari olabilir. Al-
man filozof Immanuel Kant, Afrikalilarin rasyonalite yetileri olmadig:
distincesini beslemis, bu da Avrupalilarin Avrupali olmayan halklari
somurmesi i¢in bir altyap1 olusturmustur.

Bu bolimde IIIT nin yazar ve ilim insanlarindan t¢iind, el-Messiri,
Serdar ve Henzell-Thomasin diislincelerini inceleyecegiz. Eserleri
sosyal bilimlerin elestirisinde genel bir yon degisimine ve yeni bir pa-
radigma arayisina isaret etmektedir. Baglangic noktalar1 ise sosyal bi-
limlerde ickin halde bulunan sekiiler ve Avrupa merkezci onyargidir.

Abdilvahab el-Messiri, sekiiler ve materyalist kokenli yabanci di-
stiincelere koru koriine itaat etmeye karsi cikar. Batili sosyal bilim-
ler toplumda maddi ilerlemenin nasil gerceklesecegi ile ilgilenmek-
te ve Misliman toplumlarin ilerlemesini de ancak bu kaidelerle
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yargilamaktadir. Ancak el-Messiri'ye gore Muslimanlar ilerlemelerini
kendi diistince dlinyalar: icerisinden gelen bir cercevede degerlendir-
melidir. Yabanci fikirlerden korkmamali, ancak onlar1 kendi standart-
lar1 dogrultusunda Olctip tartmalidir. “Onlarin asil kars: geldigi sey,
ellerine bagkalar1 tarafindan tutusturulmus olgekler ile kendi kavram-
larinin degerlendirilmesidir” (Elmesiri, 2006, s. 10).

Fiziki ve Sosyal Bilimlerde Epistemolojik Onyargr adli kitabinin editori
olan el-Messiri, Bat1 disiplinlerindeki epistemolojik onyargiya odak-
lanmaktadir. Bilgi liretiminde kullanilan her bir epistemolojik para-
digmada bir onyargi bulunur. Ornegin materyalist ekonomik bir pa-
radigma, materyalist olmayan faktorleri goz ardi edecektir. Her bir
paradigmanin bazi faktorleri icinde bulundurmaya miisaade ederken
bazilarini da kasten disarda birakmasina sebep olan kendine 6zgii bir
inang sistemi vardir. Bazi on yargilar bilingli iken, bazilari ise bilingsiz
bir sekilde ortaya cikar. Bilingli onyargi kisinin bilingli bir sekilde ide-
oloji olarak sectigi ve yaydig1 herhangi bir kavramdir (Elmesiri, 2006,
s. 7-8). Ornegin Apartheid sosyoloji profesorleri beyazlarin tstiin 1rk
oldugu onyargisini yaymislardir.

El-Messiri'ye gore bu Batili disiplinler {icincii diinya ve Miisliiman
lilkelere neredeyse hi¢ uygulanamazdi. Kitap, psikoloji, antropoloji,
siyaset bilimi ve sosyoloji alanlarindaki ényargilara 6rnekler vermek-
tedir. Buradaki amaci Batili paradigmanin yerine Islami paradigmay:
koymak degildir. Clinki bu, Islam" kendi Avrupa merkezci 6nyargilar:
lizerinden degerlendiren oryantalistlerin yaptig1 hataya tersten diis-
mek olurdu (Elmesiri, 2006, s. 1-76).

Din ¢alismalarina bilimsel yaklasimlar dinin toplumsal yonlerini daha
iyi anlamak hususunda oldukga faydalidir. Ancak bunun sinirlar: var-
dir. Bu yaklasimlar1 Islami anlayislarla tamamlamak gerekir. Baska
bir deyisle Batili ilimler Islam evine ancak disardan bakabilirler, fa-
kat bu evi tam olarak idrak edebilmek icin iceriden bir bakis da ge-
reklidir. Her iki yaklasimin da Islam’in derinlemesine ve kapsamli bir
cercevesine ulagmalari gerekir. El-Messiri'ye gore Miisliman ve Arap
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entelektiiellerin Islam ve Miisliiman toplumlar1 calisirken Batili yak-
lasimlar: gozleri kapali bir sekilde kabul etmeleri ciddi ve hala devam
eden bir problemdir. Bunun sonucunda Mislimanlarin kendilik algi-
lar1 bagkalar: tarafindan tanimlanmis, bu tanimlar ise genellikle olum-
suz olmustur. O halde el-Messiri'ye gore Miisliman alimlerin onceligi
Batil1 egitim sistemindeki onyargilari tanimaktir.

Bu amaca yonelik hazirlanan derleme eserde yazarlar kendi uzman-
liklar1 olan disiplinlerdeki temel onyargilar: tanimlamis ve ne anlama
geldiklerini agiklamistir. Hussein, Musliimanlarin karsilastigi prob-
lemlerin gayrimuslim problemlerinden farkli oldugunu, bu yiizden de
Misliman alimlerin Batili alimlerden daha farkli sorulara odaklana-
cagini vurgulamistir (2006, s. 77-104). Farkli bir goriis aktaran Habib
(2006, s. 126-144), bireysellik ve kisisel ¢ikar gibi degerlerin, bencillik
ve rekabetgilik yerine is birligi ve kardeslige daha ¢cok 6nem veren Mis-
liman aklina yabanci seyler oldugunu ifade etmistir. Ona gore Arapla-
rin ortak bir akli vardir ve kendilerini i¢inde bulunduklar: kabile veya
toplumdan ayr1 gormezler. Ancak Bati'da gelisen ilimler benmerkezci
ve bireyci bir felsefeyi ylceltmektedir. Ornegin Adam Smith’in Ulus-
larin Zenginligi eserinde kisisel ¢ikar ekonomik gelismenin temelinde
bulunur.

Edebiyat alaninda ise Ghazoul (2006, 180-187) Shakespeare’in Othello
eserindeki Onyargiy1 tanimlar ve Othello karakterini Tayeb Salih’in Ku-
zeye Go¢ Mevsimi eserindeki Mustafa Said karakteri ile karsilagtirir:

“Tayeb Salih, Othello, Venedik Taciri trajedisine adeta bir misilleme yap-
mak icin eserini Arapca yazmustir. Shakespeare, Magripli kahramanini
kendi koklerinden tamamen ayrilmis ve Avrupali Hiristiyan kiiltlirinde
asimile olmus biri olarak sunmaktadir. ...Shakespeare’e gore Othello'nun
asil sorunu kiltiirel kayma veya iki tiir kiilttrel varlik alani ile bas etme-
nin dogurdugu krizler degildir; aksine Afrikali kahramani karakterize
eden ilkel ataklik, duygusallik ve akilsiz 6fkedir (Ghazoul, 2006, s. 180).”

Ingiltere’de 6grenci olan Sudanli Mustafa Said, birkac Ingiliz kadin-
la cinsel miinasebete girmistir. Bu kadinlar Saide karsi 0grenilmis
Afro-Arap imajindan otlrl asik olmaktadir. Ancak Said, bu imajlar:
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hirsindan 6tiirt kendi eliyle yok eder. Salih, Afrikali-Araplara dair ro-
mantik ve oryantalist Onyargilar: gliclendirir bir bicimde Afrikali kah-
ramanini ¢ok tez canli biri olarak resmetmektedir. Othello'nun aksine
Said asla Avrupali toplumun i¢inde asimile olmaz, fakat yine de iki
kiltlir arasinda ¢okca gelgit yasar (2006, s. 181-186). Psikolojik olarak
sorunlari vardir, ¢linkd ne Sudan'da ne de Ingiltere’de kendisini evinde
hissedebilmektedir. Kuzeyin ve giineyin kiiltiirleri arasinda parampar-
ca olmustur. Bu da Avrupa’ya gog eden ve seneler sonra ana vatanlari-
na donen bir¢cok Arap icin ¢ok tipik bir durumdur.

El-Messiri'nin kitab1 sosyal bilimlerdeki Avrupa merkezci onyargiy1
acgiga c¢ikarak ilk ITIT kitabidir. Yazarlar kendi uzmanlik alanlarinda-
ki onyargilara 1sik tutmaktadir. Umariz ki bu eser Misliman sosyal
bilimcilerin kendi alanlarindaki ideolojik kaymalar1 daha elestirel bir
bicimde degerlendirebilmelerine vesile olur. Aslinda bu tiir bir yakla-
stmin, modern bilginin Islamilestirilmesi yolunda ilk gerekliliklerden
biri haline gelmesi gerekir.

IIIT ile iliskili diger iki ilim insani ise Ziyauddin Serdar ve Jeremy Hen-
zell-Thomas'tir. IIIT’nin Yiiksek Egitimde Reformu Yeniden Diisiinmek:
Islamilestirmeden Bilginin Entegrasyonuna adli eserinin yazardirlar.
Fartki, Ebu Stileyman ve Alvaninin onciilik ettigi yoldan ciddi bir
sapmay1 arastirmisglardir. Bu degisimin ilk sinyalleri, kendisi de bir
IIIT yazar1 olan Malkavi (2014) tarafindan verilmistir. Bu yeni yonelim

» o«

“Bilginin Islamilestirmesinden” “Bilginin Entegrasyonuna” dogru ra-
dikal bir yon degisimi onermektedir. Yiiksek Egitimde Reformu Yeniden
Diisiinmek adl1 eser bu anlamda bir paradigma kaymasini temsil eder.
Bu kayma, var olan disiplinleri yeniden duzenlemek, ayni zamanda
mevcut bilgilere dayanmak ve Misliiman toplumlarinin etik kurallari-
n1da hesaba katmayi icerir. Bu tiir bir degisimi IIIT de onaylamaktadar.
Akabinde Musliman toplumlarinda egitim meselesi lizerine orijinal
ilmi calismalarla katki saglamay1 amaclayan Miisliiman Toplumlarda

Egitim Dergisini ¢ikarmaya baglamislardir.

Bu yeni girisim/yontem teknoloji, cogulculuk ve ekolojik stirdiirtilebi-
lirlik gibi Miisliman toplumlarin karsilastigi yeni meselelere de 151k
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tutmak amacindaydi. Gliney Afrika ve diinyanin bircok farkli nokta-
sinda diizenlenen IIIT calistaylar1 bilginin Islamilestirilmesinden zi-
yade bilginin entegrasyonuna odaklandi. Mevzu artik modern bilgile-
re Islami kavramlari tanitmak degil, ayn1 zamanda modern diinyanin
karmasikliklarini da kabullenmekten gegiyordu.

Kitabin ilk bolimi (Serdar, 2017, s. 23) modern Universitelere dair
kapsamli bir elestiri getirmektedir: diinya her gecen glin daha kar-
masik bir yer haline gelse de tek bir disipline odaklanan miifredatlar
ogrencileri ancak ekonomik pazara birer Urlin olarak hazirlamakta
ve modern dinyanin kargasasi ile nasil bas edebileceklerini 6gretme-
mektedir. Bu sorunla bas edebilmek i¢in egitim disiplinler arasi olma-
11, bilgiler de parca parca degil, birbirine entegre halde sunulmalidir.
Modern bilgi Batili bir paradigmanin i¢inden geldigi i¢in, belirli bir
epistemoloji ve dinya gorisi benimsenerek tiniversiteler somiirgelik-
ten kurtulmalidir.

“Bu modern bilgiyi toptan goz ard: edelim demek degildir: somiirgesiz-
lestirme siireci Avrupa’ya bir saldir1 degildir, sadece modern Avrupali
bilginin bircok bilgi formundan yalnizca biri olduguna dikkat cekmek-
tir. Ancak somiirgelikten kurtulabilmek icin modern bilginin Avrupa
merkezci yonlerini ve evrensellik iddiasini derinlemesine sorgulamak
gerekir.”

Modern bilgide var olan epistemolojik 6nyarginin farkina varmak,
tim diinyadaki Gniversitelerin yeniden dizayn edilmesi ve diizenlen-
mesi i¢in olduk¢a onemlidir. Serdar’in (2017, s. 96) modern liniversite
elestirisi sadece Muslimanlar degil, biitiin Universite 6grencileri i¢in
gecerli olabilir:

Biitiin akademik disiplinler belirli bir kiltiirel baglam icerisinde ortaya
cikmistir ve her birinin kendi sinirlarini belirleyen birbirinden farkl ta-
rihi siiregleri vardir... Avrupanin fethettigi bolgelerdeki halklar: yonet-
me ve kontrol etme arzusu antropolojiyi dogurmustur. Antropolojinin
amaci Avrupanin seksiz sliphesiz tistlinligiinii kanitlama amaciyla eg-
zotik Oteki lizerine galismakken, sosyolojinin amaci alt siniflari, Avru-
pa'nin igerisindeki Otekileri caligmakti... Bahsettigimiz disiplin hangisi
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olursa olsun genel sdylem ayniydi, bu da Bati'nin baskin diinya goriisi-
nl idame ettirebilmekti.

Kendi koklerinden hangi sekillerde tiretilmis olursa olsun, farkl: disip-
linlere ickin bulunan bu 6nyargilara kars: bilin¢ sahibi olmak uzun ve
entelektiiel olarak oldukca yorucu olacak olan bilginin entegrasyonu
surecinin ilk adimai niteligindedir.

Serdar “Bilginin Entegrasyonu” kavramini yeni bir motto olarak sun-
mak istemistir. Ona gore eski motto artik miadini doldurmustur. Soyle
ifade eder:

Artik kral 6ldi: ‘Bilginin Islamilestirilmesi’, bircok fikir gibi yerini bas-
kalarina birakti. Kendi spesifik baglam ve donemine 6zgli bir kavram-
di. Ancak arkasinda Miusliiman disiince ve egitiminin vahim durumu
hakkinda diistince Uiretmek, sosyal bilimlerin Avrupa merkezci dogasina
dikkat cekmek ve temel ilkeleri sekillendirmek gibi oldukca dayanikl:
bir hazine birakarak gitti. $Simdi ‘Bilginin Entegrasyonu’ ile gelecege
dogru ilerliyoruz (Serdar, 2017, s. 136).

Bu ifadelerden Far(ikinin yol haritasinin dar oldugu manasi ¢ikaril-
mamalidir. Islamilestirme onun projelerinden biriydi, ancak onun
dinler arasi diyalog konusuna katkilar1 gibi daha bagka distiinceleri
ve kafa yordugu alanlar da vardi. Hristiyan ahlakina dair ilmi bir izah
niteliginde eser yazmis ve din tizerine akademik calismalarin onct-
st olmustur. Elbette Fartki dini anlamda dislayici biri degildi, ancak
Misliman ¢ogulcu bir din alimi oldugunu séylemek miimkiindr.
Fartki bilginin entegrasyonuna da hi¢bir zaman kars: durmamasti. Sa-
dece klasik Islam1 bilgi ile modern sosyal bilimler arasindaki boslugun
acilen doldurulmasi gerekliligine odaklanmaisti.

Sonug

Klasik Islam déneminde Miisliiman alimler Yunan diisiincesini eles-
tirel bir sekilde kendilerine uyarlamistir. Yabanci bilgileri 6grenmeye
kars1 ¢ok istekliydiler, ayrica bu bilgilerden olumlu gordigi kisimlar:
kendi Islami diisiince diinyalarina cesurca entegre ettiler. Tiim bilgi
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disiplinlerinde otoritelerini ¢coktan kurmuslard: ve yabanci bilgilerin
rahatlikla entegre edilebilecegi saglamlikta bir Islami epistemolojik
cerceveleri vardi. Fakat bugtin, Islamilestirme kavrami bir zayifliktan
ortaya cikmistir, ¢linkii kurulu bilgi sistemleri Batilidir ve bunlarin
gliclii bir Islam1i epistemolojisi veya kompleks bir entelektiiel seviyele-
ri yoktur. Islami entelektiiel birikimleri ile anlamli baglantilar kurma-
ya c¢alisan Miisliman ilim insanlari cogunlukla Batili bilgi sistemine
Islami kavramlari yerlestirmeye mahk(m kalmistir; ancak bu bilgi sis-
temi Islam1 kavramlar1 kabul edebilecek yapida degildir.

Modern sosyal bilim metotlar1 Miisliman toplumlari, bilhassa Mtsli-
man kurumlar, yonetimler, ekonomi ve egitim sistemlerinin toplum-
sal tezahtuirlerini arastirirken basarili bir sekilde kullanilabilir. Ancak
bu metotlar (gayb kavrami gibi) askin varliklari anlamlandirmakta
yetersiz kalir. Misliiman alimler yeni fikir, metot ve tekniklere karsi
elestirel bir sekilde acik olmali ve kendi Islam inanclarina zeval ge-
tirmeyecek sekilde bu kavramlarin firsatlarindan istifade etmelidirler.
Boylece sosyal bilimlerdeki ideolojik 6nyarginin Islami bakis acisin-
dan yapilan elestirisi, sosyal bilimlerden edinilebilecek ve Islami bir
cerceveye kazandirilabilecek faydali bilgilerin de var oldugunu inkar
etmeyecektir.

Far(iki, Islami kimlikleri ve entelektiiel birikimlerinden uzaklasma-
malar icin kendi disiplinleri icerisinde Islami bir bakis acis1 gelistir-
me ihtiyact duyan Musliman sosyal bilimler 6grencilerine bir ¢oziim
distinmustiir. Bu ylizden “Bilginin Islamilestirilmesi” kavrami Miislii-
man akademisyenler arasinda ¢ok onemli bir ihtiyaca karsilik gelmis
ve Bati'daki Islami okullarin yan1 sira Misliman diinyasindaki Islamji
Universitelerde de coskuyla karsilanmistir. Ebu Siileyman da egitim-
deki ikilik sorunu tzerine egilmis ve IIIT ve IITUM lizerinden bilginin
Islamilestirilmesini yayginlastirmak istemistir. Ancak IIIT’nin ikinci
baskani Alvani, gosteris icin Islamilestirme tehlikesine karsi uyarmis
ve bilginin Islamilestirilmesi siirecindeki ilk adimin Islam ilimlerinde
uzmanlasmak olmasi gerektigini vurgulamistir.
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IIIT'nin daha sonraki yazar ve diistintirleri ise bilginin Islamilestiril-
mesinden bilginin entegrasyonuna dogru yonelmislerdir. Boylece IIIT
cok dinli toplumlardaki epistemolojik cogulculuga daha uygun olan bu
yeni gorlisii benimsemistir. Islam dini, sosyal bilimlerdeki sekiiler 6n-
yargilarin elestirisini yapabilir, ayni zamanda faydali gordiigu bilgileri
kendi Islam1i toplumsal baglami ve diinya goriisiine entegre edebilirdi.
Farkli dinler de kendi baglamlarina yeni bilgiler getirebilirlerdi. An-
cak yeni bilgileri once elestirel bir slizgecten gecirmeli, asil énemli
bilgileri ideolojik deger odakli bilgilerden ayristirmali, kendilerine
faydali olani almali ve zararli olabilecek kisimlar: elemelidir. Bu ayni
zamanda Islami ilimleri gézden gecirmek, yeni bilgilere acik hale ge-
tirmek, toplumlarimizin cesitlilik ve ¢ogulculuguna uygun oldugunu
ispat etmek ve etrafindaki diinyanin gereksinimlerini goz éniinde bu-
lundurmak anlamina gelir.

IIIT'nin birikimi Islam entelektiiel ve toplumsal geleneklerinin 6nemi-
ni vurgulamis olsalar da modern diinyada bas edilmesi gereken bircok
farkli meseleyi de ortaya cikarmistir. Diinyadaki bilgi birikimini Islami
bir cerceveye entegre etmek bunlarin basinda gelir. Gayrimiuslimle-
rin, modern diinyamizin ¢ogulcu epistemolojik gerekliliklerini yerine
getirebilmek icin ihtiya¢ duyacaklar Islam1 bilginin farkli vechelerini
gormeleri de bu meselelerden biridir.
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KHURSHID AHMAD

(1932-...)

Pakistanli bir ekonomist, filozof, politikaci
ve islam ekonomisi alanini akademik bir
disiplin olarak gelistirmeye yardimci olan
arastirmaci

Khurshid Ahmad, 23 Mart 1932'de
Delhi'de asil ve saygin bir ailenin
cocugu olarak dogdu. Babasi Nazir
Ahmad Qureshi, Ingiliz doneminde
onde gelen bir avukat olan Maulvi
Barkat Ali'nin ikinci ogluydu. Hur-
sid'in babasi Nazir Ahmad, 6gren-
meye biiylkilgi duydu ve Miisliiman
Birligimin siyasi manifestosuna
acik bir sekilde egildi ve bagimsiz
harekete ve diger sosyo-politik fa-
aliyetlere aktif olarak katildi. Aka-
deminin yani sira Nazir Ahmad,
gencliginden beri Mevlana Abul ‘Ala

Mevdudinin yakin arkadasiydz.

12 Subat 1948'de Pakistan’a go¢ ede-
ne kadar erken egitimini Delhide ta-
mamladi. Once Lahor'daki bir koleje
girdi ve daha sonra Karagi'ye tagindi
ve burada sirastyla Karagi Universi-
tesi'nden ekonomi (1955'te) ve Islami
calismalar (1964) alaninda iki Yiiksek
Lisans derecesi aldi. Ahmad, Leices-
ter Universitesi'ne kaydoldu ve dok-
tora calismalar icin Ekonomi Fa-
kiiltesi'ne katildi. 1967-68 yillarinda
islam ekonomisi alanindaki doktora

tezini basariyla savundu. 1970 yilin-
da Leicester Universitesi tarafindan
kendisine egitimde fahri doktora un-
vani verildi. 1970 yilinda Ingiltere’ye
tasindi ve Leicester Universitesi'nde
cagdas felsefe ogretmek icin Felsefe
Boliimii'ne katildi.

Islam’a ve akademiye yaptig1 hizmet-
ler ona diinya ¢apinda sayg: kazandi.
Profesér Ahmad, 1990 yilinda Islam’a
hizmet icin Kral Faysal Odiilii'ne la-
yik gorildii. Bundan 6nce de 1988
yilinda Islam ekonomisi Islam Kal-
kinma Bankast Oduli ilk alict oldu.
1998 yilinda American Finance Hou-
se tarafindan Islam1 finans alaninda
prestijli La-Riba Odiili'ne layik go-
rildi. Boylece, en prestijli tic Ulus-
lararas: Islami 6diille 6diillendirilen
ilk ve tek Miisliiman olmustur.

Khurshid Ahmad, Pakistanli bir
ekonomist, filozof, politikac1 ve Is-
lami ekonomik ictihadi akademik
bir disiplin olarak gelistirmeye yar-
dima olan ve Ingiltere'deki Islam
Vakfi'nin kurucularindan biri olan
Islami bir aktivisttir.



Yasadigi Yerler: Hindistan, ingiltere

Gorev Yaptigi Kurumlar: Markfield Institute of Higher Education

Onemli Eserleri: The Contemporary Economic Challenges and Islam,
Islam: Its Meaning and Message, Studies in Islamic Economics

Profesor Hursid Ahmad, diinya ca-
pinda akademik, politik ve kurum-
sal diizeyde Islam ekonomisinin
gelisiminde yer almistir. islam eko-
nomisindeki tim 6nemli gelismeler,
dogrudan veya dolayli olarak, onun
aktivizminden yararlandi. Diinya-
da Islam ekonomisi alaninda resmi
egitim sunan ilk kurum olan Islama-
bad'daki Uluslararast Islam Universi-
tesinde Uluslararasi Islam ekonomisi
Enstitisi'ni kurdu. Ayn1 zamanda
Islamabad politika Arastirmalar1 Ens-
titiisii ve Leicester Islam Vakfi'nin ku-
rucu baskanidir. Ik kurumda hiikii-
met ve sivil think tank kuruluslarina
siyasi, ekonomik ve sosyal konularda
ikinci kurulusta ise Islam ekonomisi
Uzerine arastirmalar yapip bunlarin
ciktilarini seminer ve yayimlarla des-
teklemektir. Ayni zamanda, giderek
cogul bir Ingiliz toplumunda Islami
ogretileri tesvik etmeyi taahhiit eden
islam Vakfinin bir egitim kolu olan
yeni kurulan Markfield Yiiksek Ogre-
nim Enstitiisi’niin Rektoriidiir.

Khurshid Ahmad giiniimiiz Islam

Diinyasinin en parlak yazarlarindan
biridir. Gercekten hem Bati1 hem de
Islam dinyasinda elde ettigi tani-
nirligl, onun diinya ¢apinda bir en-
telektiiel oldugunu gostermektedir.
Hursid, akademik kariyerinin erken
doneminden beri sinirlari asan tani-
nirliga sahip dersleri, editorliik faa-
liyetleri, konusmalari, diyaloglar: ve
seminerlerinde insanligin problem-
lerine ¢oziim olarak Islami reform-
lar1 tavsiye ediyordu. Cagdas Islam
iktisatcilari, ananevi iktisatcilar ve
digerleri kadar cok yazmamasina
ragmen, Urettikleri ikna edicidir
ve entellektliel kapasitesini goster-
mektedir. Bazi spesifik meseleleri
gecmistekilere dayandirarak hakl
¢ikarmaya calisan ve calismalar: sa-
dece teorik kalan, pratik uygulamaya
elverisli olmayan veya Islam diinya-
sinda 6nemli bir akim dogurmayan
Islam hukukcular: ve cagdas Islam
iktisatcilarindan farkli olarak Hur-
sid, Islam iktisadin1 uygulamali bir
disiplin olarak gelistirmek icin siste-
matik bir tesebbiisle ilerledi.
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Kurulus Tarihi: 1981

The International Institute
of Islamic Thought (lIIT)

ismail El-Faruki ve Enver ibrahim
onciiligiinde 1981 yilinda ABD’de kurulan
disiince merkezi

Bulundugu Yer: Pennsylnavia, Washington DC

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: ismail El-Faruki, Enver ibrahim

Kurumun Etkisi: ABD 6zelinde diinyada bilgi teorisi ile islam diistincesi alaninda
kurumsal olarak buytik etkilere sahip olmus dustince enstittisudur.

Kar amaci glitmeyen 6zel bir kurulus olan
Uluslararas: Islami Diigiince Enstitiisii
(IIIT) 1981 yilinda Pennsylvaniada kurul-
du. Merkezi Washington DC banliyclerin-
de Herndon, Virginiadadir. Enstitiiniin
faaliyetlerini ve programlarini yiirtitmek
icin diinyada bircok bagkentte subeler ve
ofisler kuruldu. Periyodik olarak bir araya
gelen ve diizenli olarak tiyelerinden birini
baskan olarak secen bir miitevelli heyeti
tarafindan yonetilen enstitiiniin 6nemli
kuruculari arasinda Ismail el-Faruki ve
Enver Ibrahim yer alir.

IIIT, kiiresel Miisliman toplulugunun
“entelektiiel bir kriz” yasadigini diisiin-
mektedir. Enstitiliniin yaklasimi ise
Kur’an ve Siinnete bagl kalarak besgeri
bilimler, sosyal ve doga bilimleri yoluyla
edinilen insan bilgisinin incelenmesini
entegre etme cabasiyla birlikte “Miislii-
man mirasinin elestirel bir incelemesi
yoluyla” bu krizi ele almaktir. Bu amacla
IIIT, “Misliiman toplumlarda bu enteg-
re bilgi yaklasimlarini dikkate alan egi-
tim reformu” nu savunmaktadir.

Islam diinyasinin farkli cografyalarin-
dan gelen akademisyenlerin bir araya
geldigi IIIT'de, Islam perspektifinden
ele alinan akademik c¢alismalarin ana
konusunu olusturan Bilginin Islamiles-
tirilmesi tizerinde de calisilmaya devam
ediliyor. Amerikan Islami Sosyal Bi-
limler Dergisi (derginin ismi yakin za-
manda American Journal of Islam and
Society olarak degistirilmistir) ve bir
arastirma monografi serisi yayimlayan
IIITde Islami calismalar odakli lisan-
siistl egitim verilmektedir.

IIIT, Islam aleminin karsi karsiya kal-
dig1 zorluklarla etkili bir sekilde basa
¢ikmasini saglamak ve insanligin iler-
lemesine katkida bulunmak icin fslami
distincenin ve metodolojisinin yeniden
canlandirilmasina ve reformuna daya-
nan bir misyona sahiptir. Boyle bir po-
zisyonun gerceklesmesi, Mislimanla-
rin entelektiel ve kiiltiirel kimliklerini
yeniden kazanmalarina ve varliklarini
dinamik, olumlu bir gii¢ olarak yeniden
teyit etmelerine yardimci olmaktadir.



Avrupa’da Revizyonist-Liberal Islam
Tartismalanri

“Avrupa Islam” mi, Avrupa’da Islam mi?

Ozcan Hidip

Girig

“Avrupa Islami,” 6zelde Avrupa genelde ise Bat1 diinyasinda alabildigi-
ne tartisilan bir olgu ve kavramdir. “Almanya Islami1”, “Fransa Islam1”,
“Hollanda Islam1”, “Ingiltere Islam1”, “Amerikan Islami1” ve “Avustur-
ya Islam1” gibi farkli alt versiyonlara sahip bu olgu, ozellikle 11 Ey-
lil 2001 hadisesi sonrasinda, sozu edilen tilkeler basta olmak tizere,
hemen biitiin Avrupa-Bati'da siyasi ve teopolitik bir proje olarak one
¢ik(aril)maktadir. Bu muhtelif Islam proje versiyonlari arasinda, ilgili
lilkelerin yerel sartlarina bagl baz farklar olsa da meselenin 6zl pek
degismemektedir. Bu projelerin temel amag ve paradigmalar: genelde
birbirine benzemektedir. Bu ise revizyonist bir Islam anlayiginin be-
nimsetilerek Islam’in liberallestirilmesi, Batr’daki Miisliimanlarin bu
Islam anlayisina entegre edilmesi, Islami kimlikleri celisse bile Avru-
pa normlarini i¢sellestirmeleri beklentisidir.

Bu dogrultuda kamusal alanda goriintirligl en aza inmis, hayata dair
temel iddialarindan miimkin oldugunca arinmis ve Avrupanin seki-
ler (ateist-agnostik-deist-nihilist-apataist) toplum yapisina uygun hale
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getirilmis, “gortntr olmayan” bir Islam anlayisini ifade etmektedir.
Uzun yillardan bu yana gerek sarkiyatcilar gerek sosyal bilimcilerce (si-
yaset bilimci, sosyolog, antropolog) buna dair genisce bir literatiir de
liretilmistir, tretilmektedir.! Bu meyanda Batr'da Islam ve Miisliiman-
larla alakali hemen her 6nemli tartismanin, “Avrupa Islami1” projesiyle
su veya bu sekilde baglantili oldugunu soyleyebilmek mtimkiindiir.

Bu makalemizde biz, Avrupa Islami1 nosyonunun temelini tegkil ettigi-
ni dislindligimiiz giintimtzde artik “kiltirel irk¢ilik” halini de almais
Islam karsithg ve Batidaki liberal-revizyonist Islam tartismalarina
ana hatlariyla yer verecegiz. Daha sonra bazi somut tartigsmalarla “Av-

)

rupa Islam1” ve “Avrupa’da Islam-Musliimanlar” ayirim ile icsel-digsal
problemleri ve meydan okumalari ele alacagiz. Satir aralarinda ayrica
Batrda Muslimanlarin diger insanlarla bir arada yasamasinin Muslu-
manlarca da kabul edilebilir makul formlarinin ne olduguna da cevap

bulmaya calisacagiz.

Ana Hatlariyla Avrupa-Bati’da islam Karsitug

Batr'nin aslinda “Allah nezdinde yegane din (ed-Din)” olan (Al-i Imran,
3: 19) Islam'dan korktugu,? bunun da Islam’in baslangici dénemleri-
ne giden 1400 yillik bir ge¢misinin oldugunu soyleyebilmek miim-
kiindiir. Hz. Peygamber’in (s.av.) son Peygamber olarak gonderilip
fslam’in hizla yayilmasiyla telaslanan 6zellikle Hristiyanliga mensup
kilise babalar1 “Islam, Hristiyanlik’tan sapmis heretik bir din,” “isma-
ililik-hacerilik-serazen-heretik-barbar” gibi nitelemelerde bulunmus;
bu vb. soylemler, Bati'nin zihin kodlarinin olusturan pek ¢ok yazar-di-

stiniir-oryantalist tarafindan niianslarla tekrar edilmistir. Bugiin Bati

1 Avrupa Islami veya Avrupa'da Islam konusunda pek ¢ok calisma da mevcuttur. Ancak
bu calismalarin biiylik boliimt Batili arastirmacilarca yapilan daha ziyade oryanta-
listik arka plan ve paradigmalara yaslanan ¢alismalardir. Dolayisiyla Miisliiman aka-
demisyenlerce ve diisiiniirlerce ortaya konacak caligmalara siddetle ihtiyac vardir.

2 “Bat1 Islam’dan m1 korkuyor, Miislimanlardan mi1?” baglig1 altinda konuyu tartistigi-
miz bir degerlendirme icin bkz. Hidir (2012, s. 29-33). Kaldi ki asir1 sagc1 G. Wilders
basta olmak iizere asir1 sagcilar da “esas dertlerinin Islam ile” oldugunu ifade ederler.
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dillerinde Islam, Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda yayimlanan ki-
taplarin cogunda “Islam’in kokeninin 6nceki din ve kiilttirlere dayan-
dig1, Hz. Peygamber’in Kur’an’, siinneti ve Islam’1 Yahudi-Hristiyan
din adamlarindan edindigi bilgilerle olusturdugu, Kur'anin aslinda
Arami Incil geleneginden devsirilerek olusturuldugu su veya bu sekilde
ileri stirtliir.? Bu olgu, Islam’in, aslinda zuhurundan itibaren bir tehdit
olarak algilandigini gosterse gerektir.

Somdtirgecilikle birlikte ytirttiilen Klasik Oryantalistik Donem'de bu
konuda pek cok literatiir liretilmis; kavramlar, teoriler gelistirilmis;
Islam ve Mislimanlar taninip yeniden tanimlanmigtir. Bu tanimlama
donemi “Neo Oryantalistik Donem” diyebilecegimiz Salman Rushdie
olay1 (1988) ve ardindan meydana gelen Soguk Savagin bitimi (1989-
1990) aslinda Modern donemde Islam karsithginda paradigma degi-
simidir.* Bu donemde, donemin NATO Genel Sekreteri Willy Claes ve
Ingiltere basbakan1 Margaret Thatcher basta olmak lizere, etkili-yet-
kili karar vericiler, “Bat’'nin yeni diisman Islam’dir” mealinde acikla-
malar yapmistir.® 11 Eylil 2001 ve sonrasinda meydana gelen hemen
her Bati tlkesindeki artct “lokal 11 Eyliiller” (mesela Hollandanin 11
Eylil'ti kabul edilen Teo van Gogh'un 2004 yilinda oldiirtilmesi gibi)®
sonrasinda Islam karsit1 asir1 sagci gruplarin da yiikselmesiyle Islam
karsitlig1 alabildigine artmis; bu minvalde teopolitik propagandalar
devreye sokulmus; bunlarda da tarihte oldugu gibi daha ziyade Kur’an

3 Bu yondeki tartismalar icin tarafimiza ait Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler (2020) ile Hris-
tiyan Kiiltiirti ve Hadisler (2020) adli eserlere bakilabilir. De Omstreden Bronnen van de
Islam adli Eildert Mulder ve Thomas Milo’ya (2009) ait kitap da bu konuyu oldukca
spekiilatif ve teopolitik tarzda ele alir.

4 Bu meyanda Islamofobi-fslam karsitligi kavrami 1918 yilinda Etienne Dinet'in Fran-
sizca kaleme aldigi bir kitapta zikredilmis olsa da bildigimiz anlamda kullanimi
Soguk Savasg'in bitiminden 90’11 yillardan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda 1991
yilinda ilk kez kullanilmakla beraber, ilk olarak 1997 yilinda, eksik de olsa, Ingiliz dii-
stince kurulusu Runnymede Trust'un yayimladig: kitapta tanimlanmistir bkz. Allen,
C. (2010, s. 15) ve The Runnymade Trust Raporu (1997, s. 1, 4).

5 Bu aciklamalara dair Bati Diinyasinda Islamofobi ve Anti-Islamizm (2007) adli, Kadir
Canatan ile birlikte hazirladigimiz edisyona bakilabilir.

6 Teo van Gogh'un 6ldiiriilmesinin “Hollandanin 11 Eylil'd” olarak nitelenip olay son-
rasinda Hollanda'daki Mislimanlara dair bkz. Hidir (2012).
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ve Hz. Peygamber hedef alinmistir.” Bu anlamda Islamofobi, Norman
Daniel'in ifadesiyle (2009, s. 12) “nesilden nesile aktarilan bir miras”
ve “eski-kadim bir korkunun yeni bir ifadesi” olarak gortilebilir (Sajid,
2005, s. 1).

Su halde en son orneklerini Fransa Cumhurbaskani Emmaunel Mac-
ron’un Islam’a ve Hz. Peygamber’e dair agiklamalarinda gordiigiimiiz,
ozellikle Soguk Savas ve 11 Eyliil sonrasindaki Islam’a, Kur'an’a, Hz.
Peygamber’e ve Mislimanlara yonelik karsitliklarin revizyonist-li-
beral arka plana yaslanan Avrupa Islami nosyonu ile yakin irtibati
soz konusudur. Bu minvalde teopolitik temelli projeler devreye so-
kulmus; asir1 sag-sol alabildigine artmis, merkez partiler “Avrupanin
yeni normali” olarak asir1 saglasmis?, islam, Kur’an, Hz. Peygamber,
Misliimanlar ve Islami kurumlara yonelik sozlu-fiili siddet artmis;
artik fobi, karsithiga; karsitlik diismanliga; diismanlik da Fransiz
Antropolog Levi-Strauss'un 1970’lerde soziini ettigi “irk¢ilik-kiilttirel
irk¢ilik”a dontismistir. Bu minvalde etiketlemeler, on yargilar ve grup
ici-grup dist sayma davranislart (ingrup-outgrup), (Danielson, 2016, s.
38-40, 44, 512-513) is piyasasinda ve kamusal alanda ayirimcilik, hat-
ta camiler basta olmak tlzere, Islami kurum ve kuruluslara yonelik
sozlii-fiziki hakaret ve siddet icerikli sozlerle ve tutumlarla tezahtiir
etmistir.” Hatta ABD basta olmak {lizere Bati'da pek c¢ok tilkede Mis-
limanlara bakis daha da negatiflesmis; polis ve istihbarat kurumla-
rinca, 1rkci-kiilturel 1irket tutumla, etnik ve dini-kilttirel temelli dos-
ya/profil olusturulmas: yayginlasmistir ki insan haklarina dair pek
cok arastirma ve raporda buna dair bulgular yer almistir.’ Nitekim
1990’1 yillarda ise ¢ok sayida sosyolog ve kiiltiirel antropolog, deri

7 Tarihten giiniimiize iddia, tipolojiler ve kaynaklarin Islam-Hz. Peygamber karsitli-
gindaki detay i¢in Bati'da Hz. Muhammed Imaji (2020) kitabimiza bakilabilir.

8 Asirt sag-sol ve dini-ideolojik kokenlerine dair analiz icin bkz. Ozcan (2018, s. 15-46).

9 islamofobinin tezahiirlerine dair bkz. Mustafa Abu Sway, (2005), “Islamophobia: Me-
aning, Manifestations, Causes”, Islamophobia and Anti-Islamism adli Schenker-Zayyad
tarafindan yapilan edisyon icinde, s. 13. Ayrica bkz. Hidir (2017, ss. 23-49).

10  Hollandada polisin yabancilara ve 6zellikle Miislimanlara yonelik etnik-dini profil
olusturmasina dair bkz. 2016 Yili Hollanda Insan Haklart Raporu (2017, s. 18).
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rengine dayali olarak ileri siirtilen 1rke: fikirlerden kiltiirel tstiin-
liik ve otekilik kavramlar: temelinde yapilan bir ayrimciliga-irk¢iliga
dogru bir degisme yasandigini belirtmektedir ki Avrupa Islami olus-
turma cabasi siirecinde Miislimanlarin Avrupada buglin yasadig:
da esasen budur (Abduljalil, 2005, s. 31-32). Bu tartismalarda onemli
bir argiman olarak “Islam veya Avrupali olmayan kiilttriin isgali"ne
karsi durma ileri siirtlir ki asir1 sag partilerin hemen hepsinde su
veya bu ifadelerle gorilen dislayici tutum, bazi arastirmalarda “irk-
s1z irk¢ilik” olarak tanimlanir (Danielson, 2016, s. 25-26). Etienne Ba-
libar ve Immanuel Wallerstein da bu yondeki degisime soyle isaret
etmislerdir:

...Yeni-irkcilik, 'somiirgelikten kurtulus’ ¢agina, eski sémiirgelerle eski
metropoller arasindaki nlifus hareketlerinin tersine cevrilisi, insanli-
gin tek bir siyasal alan i¢inde pargalanisi ¢cagina ait bir irkgiliktir. Bizde
goc karmasigini merkez alan giinimiiz irk¢ilig1 ideolojik olarak, Fran-
sa disinda, 6zellikle de Anglosakson tilkelerde goktan beridir gelismis
olan bir ’irksiz irk¢ilik’ gercgevesi icinde yer alir: Baskin temanin bi-
yolojik soyagekim degil, kiiltiirel farkliliklarin agilamazligi oldugu bir
wrkcilik; ilk bakista bazi grup ya da halklarin digerlerine tstinliglint
degil, sadece sinirlarin kaldirilmasinin sakincasini, hayat tarzlarinin
ve geleneklerin bagdasmazligini savunan boyle bir irkcilik, haklilikla,
farkci-irkcilik olarak adlandirilabilir (Balibar ve Wallerstein, 2007, s.
32).

Bu Islam karsiti-kiiltiirel irk¢1 tutumlarin en son 6rneklerinden biri,
Macron'un, “Avrupa Islami” {ist-projesinin Fransa'daki pilot uygula-
mast olan Seperatizm Yasasi olmustur. Burada en 6nemli saik, isaret
ettigimiz tzere, 11 Eyliil sonrasinda Batr'da Islam’in yeni diisman ola-
rak kodlanmasidir. Fransanin da “11 Eylil”i 2015'teki Charlie Hebdo
saldiris1 olup Fransada Miislimanlara dair projeler bu tarih sonra-
sinda hizlandirilmistir ki Seperatizm Yasasi bunun onemli adimidir.
Hatta Macron'un son agiklamalar1 akabinde, son yillarda baz1 arastir-
mact, siyasetci ve kanaat onderlerince dillendirilen “Batida Musli-
manlarin Hitler Donemi Yahudileri konumuna itildigi” tespiti tekrar
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dillendirilmistir.!* Hollandali irk¢i-asir sage1 Geert Wilders'in, Kur'an’t
Hitler'in Kavgam kitabina benzeterek fasist bir kitap oldugunu® ve
yasaklanmasini istemesi, Craig Winn'e ait Prophet of Doom adli, iceri-
sinde “Mein Kamf” baslig1 altinda Hitler'in Yahudilere yonelik sozleri
ile Kur’an'daki ve hadislerdeki Yahudilere yonelik ayet ve hadisler kar-
silastirip birbirinden farki olmadigini sdylemesi, bu tiir bir nasyonal
Sosyalist-Nazi Donemi bakisinin ipuglarini verir.”® Kiltiir filozofu Rob
Riemen'in 2010 yilinda kaleme aldig1 Nazi Nasyonal Sosyalizmi’nin Geri
Doniisii kitabinda'* da esasen ele aldigi ana tema, Wilders'in irkgi-a-
yirimc1 partisinin soylem ve eylemleri olup Wilders'i ve partisini “gl-
niimiziin nasyonal sosyalist-Nazi anlayisinin prototipi” olarak lanse
etmektedir. Nitekim Hitler Donemi oncesinde de Yahudi kutsal kitabi-
nin yakildigi, Yahudilerin diisman-oteki olarak toplumdaki olumsuz-
luklarin sebebi gosterildigi belirtiliyor. Avrupanin “yeni normali” ha-
line geldigi ve merkezi partilerin de asir1 sag-sol tutumlara yoneldigi
bir ortamda Avrupa'daki Miislimanlarin hemen her tiir probleminin
karsitlik, zemininde ele alindig1 ve sosyo-ekonomik problemlerin bile
islamilestirildigini soylemek gerekir.

Su halde Mislimanlar, tastamam asimile olmayip “kendileri olarak
Misliman” kaldiklar: siirece de “Avrupalinin 6tekisi” olarak kalacak-
lardir. Nitekim 11 Eylil sonrasi, paradigmal anlamda bir kirilmanin
ve bu nefretin/diismanligin -tabir yerinde ise- adeta zincirlerinden bo-
sandig1 bir donem olmus; okul, is yeri, cami, toplu tasima aracglari ve
sokakta Miislimanlara yonelik fiziki saldirilarda gortilen dismanlik
halini almis ve Mislimanlar “kabul edilmeyen 6teki” konumuna ge(ti-
ri)lmistir (Koning, 2016, s. 170-189).

11  Hollandal liberal Yahudilerin lideri Abraham Soetendorp ve Hollanda Isci Partisi
eski baskani Job Cohen ile ABD’li akademisyen Anne Norton, 2012 yilindaki On the
Muslim Question adli eserinde, “Yahudi sorununun yerini bugiin Miisliiman sorunu’-
nun aldigini yazmistir (Norton, 2012, s. 35).

12 Buaciklama icin bkz. De Volkskrant, 08.08.07.

13 Onun bu yondeki sozlerine dair bkz. Hidir, 2012, s. 81-102.

14 Orijinal ismi De eeuwige terugkeer van het fascisme olan bu kitabin ana temasina dair
bir degerlendirme icin bkz. Riemen (2018)
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Islam-Miisliimanlara Yaklasimda
Revizyonist-Liberal Bakis

Liberal-revizyonist temelli Avrupa Islami tartismalarini anlamak igin
materyalist felsefedeki indirgemecilik basta olmak tizere, klasik oryan-
talizm Islam kaynaklarina yonelik uyguladig1 ozellikle revizyonist ve
septik yontemleri ve bunun sonucu ortaya konan Islam’in kokeni teo-
risini bilmek gerekir. Ernst Renan'in Islam’in kokeni, Hz. Peygamber’in
“Islam’in kurucusu” oldugu gibi Orta Cag'dan bu yana Islam, Kur’an
ve Hz. Peygamber hakkinda kullanilagelen kalip yargilar: da iceren
bu anlayis, Glinter Liiling-Christian Lilixenberg-Alfonso Mingana-J.
Wansbrough gibi revizyonistlerce daha ziyade Kur’an’a, Alois Spren-
ger-Ignaz Goldziher-Henri Lammens-Joseph Schacht-G. H. A. Juyn-
boll-David Cook gibi yine revizyonist-septik oryantalistlerce de hadis-
lere/sirete uygulanmis, teoriler tiretilmistir. Islam’in Yahudi-Hristiyan
kokeni teorisini de glindeme getiren bu iddialara gore Kur’an, “Arami
Incil gelenegi’ne yaslanan bir arka plana, Hz. Peygamber’in hayati
(sinnet-siret) da yorumlara, kurgulara ve secmeci-selektif okumalara
dayali olarak olusturulmustur. Hatta 6zellikle Alman revizyonist ekol
icerisinde Hz. Peygamber’in aslinda mitolojik bir sahis oldugunu ileri
suirenler de olmustur. Bu yontem ayni zamanda indirgemecilik ile de
paralellik arz eder.”® Buna gore Islam, vahyi diizlemden soyutlanarak,
gecmis din ve kiltlirlerden devsirilerek olusturulmus bir din olarak
takdim edilir. Tabii olarak bunun, Kur'an'in kaynaginin da beser oldu-
gu sonucunu dogurdugunu belirtmek gerekir.

Burada kisaca arz ettigimiz ve esasen pek cok detaya sahip Islam ve
Islam kaynaklarina dair revizyonist-septik, oryantalistik teorilerin ve
iddialarin, buglin “Avrupa Islami1” olusturulmasina yonelik ¢abalarin
arka planini olusturdugunu soylemek yanlis olmayacaktir. Esasen en
son Fransa Cumhurbaskani E. Macron'un -Fransa 6zelinde- “aydinlatil-
misg Islam™ olusturmaya dair aciklamalarinin da boyle bir oryantalistik

15  Buyobntemle Hz. Peygamber’e bakisa dair bkz. Hidir (2012, ss. 593-625).
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arka plana yaslandigini soyleyebiliriz.'® Dolayisiyla bu revizyonist-sep-
tik temele dayanan bu oryantalistik arka plani bilmek, ilgili tartisma-
lar1 anlamak bakimindan 6neme haizdir. Yukarida da ifade ettigimiz
lizere, Batr'da bugiin tartisilan Islam ve Miisliimanlarla ilgili hemen
pek cok konu bu arka plandan bagimsiz degildir.

Avrupa islam’1 Yaklasimi-Projesi

“Avrupa Islami” Nosyonunun-Projesinin Kisa Tarihi

Uzun yillara dayanan oryantalistik arka plani bir yana, “Avrupa Isla-
mi1” terimi ilk kez 1988'de Birmingham'da Isvecli Carl E. Olivestam ta-
rafindan dizenlenen bir sempozyumda dile getirilmis; yine ilk defa
Kyrkor och alternativa rorelser (Churches and alternative Movements) adli
Isvecge bir el kitabinda yayimlanmistir. Terimi bugtin bilinen anlamay-
la ilk kullanan ve adeta ismiyle anilanlardan biri, 1992'de yayimladig:
Conditions d'un Euro-Islam adli ilklerden olan makalesi ve ilgili diger
caligmalari ile Bessam Tibidir. Daha sonra ise konuya dair ¢caligmalar
cogalmissa da daha ziyade Bessam Tibi ve Tarik Ramazan'in ¢aligmala-
rinda yer almistir. Ancak Bessam Tibi ile Tarik Ramazan’in konuya dair
yaklasimlarinda temel bazi farkliliklar vardir. To Be a European Muslim
adli eserinde “Avrupali bir Misliman kimligi olusturma cagrisi” ya-
pan ve “Avrupali Misliman” veya “Batili Muslimanlar” tabirleriyle!”
konuyu Islam degil de Miisliiman-Miisliimanlik tizerinden ele aldig
goriilen’ Tarik Ramazan terimi daha ziyade Miuslimanlarin Avrupa

16 Macron'un aciklamalarinin oryantalistik arka planina dair bkz. Hidir, (10.10.2020).

17 Tarik Ramazanin konuyla dogrudan alakali kitabinin birinin ismi Avrupali Miisliiman
Olmak adiyla Ayse Meral tarafindan Tlrkceye cevrilen (2005) To Be a European Mus-
lim kitabidir. Onun konuyla alakal: bir diger eseri ise Western Muslims and the Future
of Islam (2005) kitabidir. Bu iki kitapta Ramazan, farkliliklarla birlikte temelde ayni
perspektifle konuya yaklasmistir. Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation (2009)
adli kitabinda ise Ramazan, fikih-ustl-i fikih konularini makésidci bir yaklasimla ele
almis ve Batrdaki Miisliimanlar basta olmak {izere Miisliimanlara Islami anlayista
ahlaki da onceleyen “radikal bir reform-islah-tecdid” teklifiyle konuya yaklasmistir.

18  Nitekim Tarik Ramazan (2000) bir baska yazisinda da terimi Islam degil, Miislii-
man-Mislimanlik tizerinden ele almistir.
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sosyokiiltiirel hayatina katk: anlaminda ele almis; bu meyanda gerekli
olan adaptasyonun-doniisimin de bizatihi (iceriden) Misliimanlarca
atilmasini 6nermistir.’” Aslinda Tarik Ramazan'in burada 6nerdigi sey,
kendi kalarak, 6z kimligini muhafaza ederek Avrupa’ya katk: yapmak
anlaminda bizim “Avrupada Islam-Misliimanlar” diye niteledigimiz
husustur. Buna karsilik Bessam Tibi ise terimi Islam tizerinden kav-
ramsallastirmis; bizatihi Islam'in 6ziinde bir reformu-degisimi hedef-
lemistir. A Migration Story: From Muslim Immigrants to European Citizens
of the Heart? (The Fletcher Forum of World Affairs, 2007, s. 191-210).
ile Euro-Islam: An Alternative to Islamization and Ethnicity of Fear® adli
calismasinda da vurguladig: tizere “go¢cmenlikten kalbi olarak Avrupa
degerlerine-vatandasligina gecmeleri” olarak anlamigtir.?!

Bessam Tibi ve Avrupa Islami nosyonunun savunuculari aslinda
Mislimanlar: temelde iki kategoride ele alirlar: Avrupa degerlerine
tam uyum saglamis, sekiilerlesmis liberal-revizyonist Musliman-
lar ile gogmenlikten kurtulamamis ve kok tlkelerinin dini-kultiirel
tutumlarini sirdiren Mislimanlar. Burada esas kriter Miisliman-
larin Avrupa toplumlarina ekonomik, siyasi, hukuki, sosyal katki
yapmalar: degil; dini kiiltiirel-ahlaki degerlerdeki icerden-kalpten
donlisim-uyum, protestanlasma-sekilerlesmedir ki Tibi bunu “din-
de reform icin kiltiirel modernlesme” olarak niteler (Hashas, 2019,
s. 15). Burada Avrupa degerlerine tastamam uyum, Mislimanlar
olarak toplumsal goriinurlik ve iddialarindan mimkiin oldugunca
arinmis, Islam’t yasamay1 6zel alanlara hapsetmis, sekiilerlesmis bir
Misliiman olusturma amacidir. Bu meyanda politik-radikal Islam'in
reddi ve import fetvalar diye de isimlendirilen Misliman iilkelerden

19  Bu anlamda bkz. Ramazan, Tarik, “From Adaptive to Transformative Reform and
European Islam”, Mohammed Hashas’a ait The Idea of European Islam Religion, Ethics,
Politics and Perpetual Modernity adl1 edisyon iginde.

20  Bu makale Zeyno Baran’a ait The Other Muslim. Moderate and Secular adl1 edisyon (s.
157-174) icinde yer almistir.

Pt

21 “Avrupa Islam"” fikri-nosyonunun genel cercevesi icin Mohammed Hashas’a ait The
Idea of European Islam Religion, Ethics, Politics and Perpetual Modernity adli esere (2019)
bakilabilir.
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olan dini-kiiltlirel ve siyasi etkiyi sifirlama da bu hedefler arasindadir
(Beck and Wiegers, 2008, s. 98). Avrupa'daki metafizik kopus ve “din
disiligin diinyanin yeni kiltii” oldugu teziyle dinsiz dindarlik tartis-
malarinda oldugu gibi, hayata karismayan -tabir yerindeyse- deis-
tik-pasif bir Tanrt anlayisina sahip Musliiman tipolojisi arzulanmak-
tadir. Zira tinlii Alman filozof Immanuel Kant'in zamanin ve mekanin
sahibinin insan olduguna dair distincesi 19. ve 20. yiizyilda Avru-
pada hakim olmustur. Bu ayni zamanda 17. ylizyilda deist hiimaniz-
min 20. yuzyil Avrupasinda ateist-nihilist hiimanizme dontstdir.*
Protestan-Hristiyan papazlar arasinda Olmayan Tanri’ya Inanmak is-
miyle kitaplar® yazildig: gibi Musliman imamlarin da adeta deist-a-
teist/dinsiz dindar/Islamsiz Miisliiman olmalar: arzulanmaktadir. Bu
meyanda Avrupa Islam’ tartismalarinda sekiiler-laik-hiimanistlerin
mi yoksa Yahudi-Hristiyanlar gruplarin mi 6ne ¢iktig1 sorusu da ayri-
ca arastirilmasi gereken anlamli bir sorudur.

Zira Batida, Avrupa kiltlrd ile asla uyusmayan, Avrupa anlatisinin
(narrative) disindan gelen oteki-basgka bir kiiltliriin temsilcileri, kabul
edilmeyen oteki olarak goriilen Miislimanlarin kendi kimliklerini teh-
dit ettigini, hatta gelecekte kendilerini kolonize edeceklerini, bunu da
legal kiliflarla yaptiklar1 belirgin bir algidir. Islam korkusuna/karsitli-
gina dayanan bu alginin bir yansimasi, “Araplagmis/Mislimanlasmis
Avrupa” anlaminda tedaviile sokulan eurabia terimidir. Zira eurabia,
Avrupadaki distik dogum oranlar: karsisinda Misliman toplumlar-
dan ve Arap tllkelerinden gelen ve giderek artan gocler ylizlinden bir-
kag kusak sonra gocmenlerin cogunluk haline gelecegi endisesini ve
Avrupa’nin radikal islam tarafindan kusatilacagi korkusunu ifade icin
tedaviile sokulan nevzuhur, zenofobik-islamofobik ve gocmenfobik

22 “Deist hiimanizm”, her ne kadar peygamberi devreden ¢ikarmis bir akli 6ne ¢ikarsa
da “Tanr1 insan1 yaratirken ona akil vermistir ve bu akil onlarin belli diizen icinde
yasamasina imkan saglayacaktir” gibi belli ilkelere de sahiptir. Ancak “ateist hiimani-
zim” Tanr1'y1 da devreden ¢ikarip yaraticisi ile irtibatsiz bir akli mutlaklastirmistir.

23 “Ateist papaz” diye bilinen Hollandali Liberal Protestan-Kalvinist papaz Klaas Hend-
rikse’in Geloven in God die niet bestaat (Olmayan Tanri’ya Inanmak) adl, yayimlandigin-
da hayli tartisilan kitab1 boyledir.
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bir ifadedir. Boyle bir korkunun yayginlasip pekismesinde, tedirgin
kamuoyunun destegini kazanmak icin eurabia’nin bir korku teknigi
olarak asir1 sag siyasal partiler ve merkez partiler icerisindeki 1rkci
tutumlara sahip bazi siyasilerce kullanilmasi da etkili olmaktadir (Mo-
reno, 2010, s. 74).* Ayrica “cok kilttrlilik bitti” aciklamalar: da bu
meyanda yorumlanabilir (Hidir, 2012, s. 81).

Son dénemde ise Fransa Islam1 nosyonunun da destekleyicisi olan Fas
asill1 Tareq Oubrou, 6zelde Fransa Islam1 genelde de Avrupa islaminin
savunuculari arasindadir. Bu meyanda one ¢ikan bir diger imam-dini
figlir de Abdennour Bidar'dir. 2015teki Charlie Hebdo saldirisi sonra-
st yazdigi “Open Letter to the Muslim World” adli makalesiyle dikkat
cekmistir. Her ikisi de meseleyi Macronun projesi cercevesinde ve
Bessam Tibi gibi yaklasir. Bugtinlerde Fransada somutlasip modelle-
nen tartismalar, Avusturya, Almanya, Belcika ve Hollanda ile devam
edecektir.

Avrupa islaminin Fikri Cercevesi

Sarkiyatcilar ve sosyal bilimcilerce buna dair genisce bir literatiir de
{iretilmistir. Bu manada, Bati'da Islam ve Miisliimanlarla alakali he-
men her 6nemli tartismanin, “Avrupa Islami” projesiyle su veya bu
sekilde baglantili oldugunu soyleyebilmek miimkiindiir. Stinnet olma,
helal kesim, okullarda basgortiisii takma, minare-ezan yasagi,* Musli-
manlardan sadakat (loyaliteit) belgesi istenmesi (Fransa ornegi) orta-
okullarda cocuklara Hz. Peygamber (s.a.v.) karikatiirleri gosterilmesi
vb. cifte standartli olarak da uygulanan tutum-tartismalar, Avrupa Is-
lam1 olusumundaki somut ve 6nct tartigsmalar olarak gosterilebilir. Bu
meyanda ayrica homosekstiellik ve Muslimanlarin homosekstiellige
bakisi da tartisilip (imamlarin) sinava tabi tutulan konular arasindadir.

24 Ayrica bkz. Mehmet Yiiksel, a.g.m., s. 196.

25  Isvigre'deki minare referandumuna dair yasakci tutum igin bkz. Hidir (2012, s.
11-114).
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Burada suna o6zellikle isaret etmek gerekir ki Islam’la ve Miisliiman-
larla ilgili bu tartismalarin en azindan bir kisminin Yahudilere ve
Hristiyanlara yonelik de yapilmasi beklenirdi. Ancak oyle olmuyor;
Islam-Miislimanlarla ilgili projeler-tartismalar, genellikle giiven-
lik-entegrasyon, kiiltiirel asimilasyon baglaminda tartisiliyor. Mesela
helal kesim ve erkek ¢ocuklarin stinnet edilmesi, Yahudiler ve Mis-
limanlar icin 0ziinde teolojik tartisma iken Yahudiler i¢in istisna-
lar getirilebilmekte; Musliimanlar icin ise daha ziyade insan hakla-
ri-entegrasyon zemininde stirduriilmektedir. Ayrica Yahudilerle ve
Hristiyanlarla ilgili tartismalar, ilgili kurumlarin temsilcileriyle, fe-
nomenolojik-teolojik temelde ele alinip uygulanmakta hatta teklifler
ve icerik bu dinlerin temsilcilerine birakilmaktadir. Ayrica ozellikle
Yahudilige ve Hristiyanliga yonelik saldirilarda onlarin giicli kurum-
lar1 devreye girmektedir. Buna karsin Miislimanlarsa giiclii kurum-
lardan yoksundur.

Avrupa Islami tartismalarinda 6ne ¢ikan bazi temel tartismalar bulun-
maktadir ki konumuzla baglantis1 bakimindan asagida kisaca bu tar-
tismalar ele alinacaktir.

Camiler, Iimamlar ve Din Egitimi

Macron’un, “aydinlatilmis islam” olusturmaya dair son aciklamalarin-
daki “Tirkiye, Fas ve Cezayir'in imamlarini egitmesine son verecegiz”
aciklamasinda goriildiigl lizere, Avrupa Islaminin en 6nemli tartis-
malarindan biri, camilere ve 6zellikle Avrupa’ya imamlarin disaridan
getirilmesinin yasaklanip Avrupada imam yetistirilmesi konusudur.
Nitekim Macron'un a¢iklamalar: sonrasinda Avrupa Birligi (AB) giin-
demine de tasinmis; AB Konseyi Baskani Charles Michel, Avrupa’daki
imamlarin egitimiicin Imam Egitimi icin Avrupa Enstitiisii kurma cag-
r1s1% yapmistir. Ne var ki Avrupadaki camilerde gorev yapacak home
grown imamlarla ilgili tartismalarin tarihi yeni olmayip Misltimanla-
rin entegrasyonuyla ilgili en hararetli konularin basinda gelmektedir.
Nitekim Almanya, Fransa, Hollanda, Avusturya, Belcika gibi tilkelerde

26  Bu cagriya dair bir analiz i¢in bkz. Hellyer (2020)
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bu yonde adimlar atilmis; imamlari yetistirecek egitim kurumlari, ata-
masini yapacak temsil kurumlar: kurulmustur.?

Bu kurumlarin yonlendirmesiyle veya koordinasyonuyla “imam egi-
timi kurumlar1” agilmis; ancak icerik miidahaleleri ve baslarina ge-
tirilen Musliman kurumlarin giivenmedigi ehliyetsiz kimseler veya
Hristiyan ve hiimanist iniversiteler blinyesinde ac¢ilmalar: sebebiyle
pek basarili olamamistir. Bu konuda yapilmas: gereken bu egitimin
Misliman kurumlarin inisiyatifine birakarak desteklemektir ki imam
egitimi ve camilerin kontroli “Avrupa Islam1” olusturmanin en 6nem-
li adim1 oldugu diistiniildiigii icin buna da miisaade edilmemektedir.
Ayrica Misliman din adamlarinin (imam, din dersi 6gretmenleri,
manevi rehberler vb.) egitiminin, Protestanlik ve Katolik egitimi ve-
ren Universitelerde onlarin egitim kodu (domein) altinda yapilmasi da
dayatilmaktadir.

Camiler ve Avrupa Islami s6z konusu oldugunda, son yillarda acilan
veya acgilma tesebbiisl olan, liberaller ve escinsellerce acilan-tesebbts
edilen camiler ile son donemde 6zellikle Fransa'daki cami kapatmalari
konusuna da isaret etmek yerinde olur ki biitiin bunlar ayrica ele alin-
masi gereken bir konudur. _

Avrupa-Bati Normlarina ve Degerlerine Baglilik

Avrupa Islami tartismasinda 6nemli tartismalardan biri, Avrupa de-
gerlerine baghlik tartigsmasidir. Esasen bu konu daha ziyade “norm-
lar-degerler” basligiyla tartisilsa da bizi burada normlardan ziyade, Av-
rupa Islamini kiiltiiralist yaklasimla 6ne cikaranlarin tartismalarinda
one surdiigi gibi degerler yont ilgilendirir. Buna gore Avrupada Miis-
limanlar acisindan normdan/hukuktan degerlere evrilme, degerlerle
test etme 6ne ¢ikmakta; Misllimanlardan bu degerlere tam baglilik
istenmektedir (Beck and Wiegers, 2008, s. 58). Bu yontiyle Milletlerin

27 Almanyanin Frankfurt, Osnabriick, Miinster, Erlangen, Tiibingen vb. baz1 sehir-tiniver-
sitelerde agilan “Islam ilahiyati-teolojisi” boliimleri ile Hollanda'da bu maksatla agilan ve
2 y1l 6nce durdurulan InHollanda Islam ilahiyati bélimii buna érnek verilebilir. Temsil
kurumlari olarak ise, islevsellikleri bir yana, Hollanda'daki “CMO”, Belgikadaki “Executi-
ve”, Avusturya'daki “IGGO” gibi Miislimanlari temsil kurullar1 buna érnek verilebilir.
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Hukuku adli kitabinda Amerikal: siyaset felsefecisi John Rawls’in bir
insanin ne kadar hakka sahip olacag: hangi lilkede (din-kiilttr) yasa-
digina baglidir mealindeki soziinden miilhem, Miislumanlarin hakla-
ri-degerleri de geldikleri tlke, din ve kiiltiirle iligskilendirilmektedir.
Halbuki degerler, topluma, kultiire ve cografyaya gore degisen, hatta
ayni tarihte, kiiltiirde ve cografyada yasayan mubhtelif etnik, sekter,
ideolojik arka plana sahip kisilerde ve gruplarda bile farklilik arz ede-
bilen rolativite icermektedir.

Esasen yukarida soz ettigimiz kiilttirel irk¢ilik ve kiiltiiralist yaklagimin
onemli karakteri, hakim toplumun normlarinin ve degerlerinin temel
alinarak o toplumda yasayan dini ve kiltirel azinliklarin bu hakim
normlara ve degerlere birebir uymasinin beklenmesidir. Bu itibarla
bu irkeilik tiirtinde kiltiir, degerler belirgin olarak one cik(aril)makta,
bu normlarin ve degerlerin topluma kabulde temel 6l¢ti oldugu, ha-
kim kiltirtin, normun ve degerlerin tasiyicilarinin ustin oldugu ima
edilmektedir. Genel irk¢ilik egilimini 6zlinde tasimakla beraber, daha
ziyade kiiltiirel hiyerarsi olusturularak hakim kiiltlirlin ayirici vasifla-
ra sahip olarak tistiin oldugu ve bu yontiyle kiiltiirel asimilasyoncu tu-
tum olarak karsimiza cikan olgunun, Bati tilkelerinde son donemlerde
suirekli glindeme getirilen asimilasyona egilimli entegrasyon politikalari-
nin zeminini teskil ettigi soylenebilir.

Din, Fikir ve ifade Ozgiirliigii

Avrupa Islami tartismalarinda 6nemli konulardan biri de Miisliiman-
larla ilgili veya onlarin aleyhine olan hemen her tartismada giindeme
getirilen “fikir 6zglirligii"nlin nasil ele alinacagidir. Zira fikir 6zgurli-
gu konusu son yillarda Batr'da Miislimanlar 6zelinde istismar edilen,
sinirsiz olarak anlasilan, cifte standarth tutumlarla kendisine siginilan
ve aslinda “dinden ozglrlik” olarak da glindeme getirilen en 6nemli
kavramlardan biri olmustur. Hollandal1 Islam karsiti-irkc1 partinin adi-
nin Ozglrliikler Partisi (PVV) oldugunu belirtmek gerekir. Bu tur asi-
r1 sagci-solcu partiler, gruplar ve sahislar, Islam’in ve Miisliimanlarin
kutsallarina yonelik her tiirli hakareti fikir ve ifade 6zgtirligt adina
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yapmaktadir. Bu itibarla Batr'daki Miislimanlar acisindan bu 6zgiirliikk
tartismasi, meydan okumalar: barindirsa da temel degerlerini mutlak
ozgiirlige feda etmeden bunlarla yiizlesebilmek ve makul ¢oziimler
ve yol haritalar1 Giretmek gerekir. Fikir ozguirliigii ile baglantili olarak
distintlmesi gereken bir diger kavram da “din ve vicdan ozgurligi’™-
dir. Ancak bu kavram Avrupada, Mislimanlarla ilgili tartismalarda
daha ziyade ifade 6zglirliigii icinde degerlendirilir. Bu meyanda dinle-
rin kutsal degerlerine yonelik hakaret su¢ olmaktan ¢ikarilmis olan ve
Yahudiler ve Hristiyanlar gibi glicli kurumlara da sahip olmayan Bati
Avrupa tlkelerindeki Mislimanlarin kutsallarina yonelik neredeyse
her tlrli hakaret-saldir: rahatlikla ortaya konabilmektedir. Dolayisiyla
da Yahudiler ve Hristiyanlarla alakal dile getirilen din ve fikir 6zgiir-
ligl, Mislimanlar hakkinda adeta cogunlukla bilincli cehalet ve cifte
standartl tutumlarla ayni anlami ifade etmemektedir. Diger taraftan
ifade 6zglrligu kullanimi Islam’a ve Mislimanlara yonelik sinirsiz/
mutlak-sorumsuz kullanilirken, gliclii kurumlara sahip Yahudilere ve
Hristiyanlara yonelik ise sorumlu-sinirli ve sayg sinirlarini ¢ok zorla-
maksizin kullanilmaktadir.

fifade ve din 6zglirliigi baglaminda vurgulanmasi gereken bir yon de
bir din ile o dinin mensuplara yonelik saldirinin ayni gorilmemesidir.
Buna gore dinlerin kutsalina sévmenin kanunen su¢ olmaktan ¢iktig
ozellikle Bat1 Avrupa tlkeleri i¢cin durum boyledir.?® Buna karsilik din
mensuplarina saldir1 ise sug teskil etmektedir. Nitekim 2008 yilinda
Geert Wilders'in Kur’an1 Hitler'in Kavgam kitabina benzetip “fasist bir
kitap” olarak nitelemesi lizerine olan hukuki tartismalarda Hollan-
da'daki cogunluk hukukcular bunun sug teskil etmedigini soylemisler-
dir. Miislimanlarca acilan davada da mahkemenin beraat karari verdi-
gi bilinmektedir (Hidir, 2012, s. 92-93, 133).

28  Burada genelleme yapmamak ve ilgili iilkelerin durumunu tek tek ele almak da gere-
kir. Ayrica “dini inanca saygi ve provokasyon” sebebiyle inan¢ ve kurumlarina haka-
reti su¢ sayan llkelerin sayis1 da hi¢ az degildir.
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Fikir ve ifade 6zgiirliigi tartismalarinda Avrupada deger verilen sey-
ler, kutsallar hakkinda Miislimanlarin -veya diger din mensuplari-
nin- hosuna gitmeyen, rahatsiz eden, tzen, inciten konular hakkinda
da ifadeler ortaya konmasi tartismasidir. Burada “Diistinebilmek i¢in
baskalarini incitebilecek olmay1 goze almak zorundayiz” mottosuyla
hareket edilerek?” Avrupa insan Haklar1 Sozlesmesinin 10. Maddesi
2. fikrasina AIHM nin yaptig1 “diistince ve ifade 6zglirliigiiniin sadece
toplumda begenilen, kabul goren, zararsiz veya kayitsizlik iceren bil-
giler veya fikirler icin degil, kirici, sok edici veya rahatsiz edici olanlar
icin gecerli sayilmasi, bunun demokratik bir toplumun olmazsa olmaz
unsurlarindan cok seslilik ve hosgoriiniin geregi oldugu” mealindeki
yoruma atif yapilmaktadir. Ancak AIHM’nin bu yorumunda da cifte
standart oldugu ve kigkirtict diisiinceler icine sadece Islam diismanli-
gin1 dahil ettigi de gorilmektedir.

Avrupa islaminin (Temel) Amaci

Avrupa genelinde ve belki de Bati'da bir {ist kavram olarak gelistirilen
Avrupa Islami projesinin tilkelere gore alt versiyonlar1 oldugunu giris-
te soylemistik. Ilgili tilkelerin yerel sartlarina bagl bazi farklar olsa da
bu durum meselenin 6ziinii degistirmemekte; Miislimanlarin Islami
kimlikleriyle celigse bile Avrupa normlarini ve degerlerini i¢sellestir-
meleri beklentisi seklindeki temel paradigmalar hemen her versiyon-
da ayn1 kalmaktadir. Bu ise esasen kamusal alanda goriiniirligi en aza
inmis, hayata dair temel iddialarindan mimkin oldugunca arinmis
ve Avrupa’nin sekiiler toplum yapisina uygun hale getirilmis, “gori-
niir olmayan” bir Islam anlayisini ifade etmektedir. Buna gore Miis-
limanlar, etkin bireyler olarak kimligine sahip ¢ikan “6zne”ler degil,
“hibrid” kimlikli veya Avrupa degerlerine tam bagli nesneler olarak
kodlanmakta; bu dini inanci terk etmeleri veya sadece vicdanlarina
hapsetmeleri halinde kendileri gibi “medenilesip terakki edecekleri”
telkininde bulunulmaktadir.

29 Ozgiirligin incitmeyi de icerdigi tartismasina dair bkz. Coppens (2020).
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fslam icin ise yukarida da isaret ettigimiz lizere, “Yahudiligin-Hristi-
yanligin kotii bir taklidi”, “tiim dinler anlamsizdir; ama en anlamsiz ve
ilkel olan1 Islam'dir” gibi sdylemler de 6ne cikariliyor. Burada da ashin-
da kultiirel 1rk¢1, ben-merkezci ve belki de 6jenik bir bakigla merkeze
alinan Avrupa normlarina ve degerlerine Islam'in ve Misliimanlarin
uydurulmaya c¢alisilmasi, modern, “islah edilmis”, “ehlilestirilmis” ve
dolayisiyla Avrupa'nin sosyal dokusu icinde ariza cikarmayacak bir Is-
lam inga etme c¢abasi belirgin olarak one ¢ikmakta; Hristiyanlik gibi
dontsturilerek baglilarina ahlaki tavsiyeler veren ve glindelik haya-
ta yonelik talepler ortaya koymayan bir din halinden c¢ikarilmas: he-
deflenmektedir. Dolayisiyla son tahlilde dinden-kiliseden uzaklagsma
anlaminda tartisilan dinsiz dindarlik genel tartismanin bir uzantis:
olarak Islamsiz Islam anlaminda, “liberal-revizyonist” anlayis ve kiiltii-
ralist yaklasimla temel dinamikleri doniistiiriilmiis bir Avrupa Islami
arzulanmaktadir. Bu ise esasta Avrupada Islam’in zuhurundan itiba-
ren uzun bir literatiire sahip olan disaridan algilamayi iceren disman-
liktan ve karsitliktan® farkli olarak, Avrupadaki Miislimanlar eliyle
bizatihi Islam'in 6ziine yonelik neo oryantalistik miidahale anlamina
gelmektedir.®

Avrupa’da islam-Miisliimanlar Yaklagimi

Avrupa Islami yaklagimini farkli agilardan ele aldiktan sonra burada
meselenin diger yonu diyebilecegimiz Avrupa’da Islam-Musliimanlar
yaklasimini ele alacagiz. Bunun icin de once Bati'daki baslica Mis-
limanlik tezahiirlerini ele alacak ardindan da icsel ve dissal bazi
problemlere ve meydan okumalara deginecegiz. Tabiatiyla, Batida

30  Tarihten giinlimiize bu alg1 ve karsithig1 ortaya koyan pek cok calisma bulunmakta-
dir. Bunu Hz. Peygamber 6zelinde ortaya koyan tarafimiza ait Bati'da Hz. Muhammed
Imaji (2019) adli caligmaya bakilabilir.

31  Nitekim yakin zamanlarda Danimarka Misliiman kadinlarin evlilik 6ncesinde esle-
rinden mehir, ¢eyiz vb hediyeler almasinin kadin haklarina aykir: oldugu icin ya-
saklayacagina dair bilgiler, Islam’in 6ziine miidahale olma anlaminda giincel bir
ornektir.
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Miisliimanlar yaklasiminda, “Avrupa’nin Islam’la-Miisliimanlarla sina-
v1” digeri ise “Muslimanlarin Avrupa'daki sinavi” olmak tizere baslica
iki sinav alani1 bulunmaktadir ki agsagida bu sinav alanlarina da degine-
cek sekilde Miislimanlarin durumunu ele alacagiz.

Avrupa’da Miisliimanlik Tezahiirleri

Tarihin cesitli devirlerinde Avrupanin baz tilkelerinde yerlesmis olan
Misliimanlar: ayr1 tutarsak, Avrupada yasayan Miisliman gogmenle-
ri, Islam anlama ve yasama bakimindan ana hatlariyla dort kategori-
ye ayirabilmek mimkiindiir. Bu kategorileri aslinda farkli acilardan da
yapabilmek mimkuindiir.*

Birinci grup, somiirge donemi sonrast Avrupaya gelmis olan Miuslu-
manlardir ki Ingiltere, Fransa, Hollanda, Belgika, Italya, Portekiz gibi
daha ziyade somturgeci gecmisleriyle bilinen tilkelere olan gocmenler-
dir. Bu meyanda Ingiltere daha ziyade Hint Alt Kitasi'ndan (Pakistan,
Hindistan, Banglades) ve kismen de diger tilkelerden (Kibris, bazi Afri-
ka ve Asya llkeleri) gocmen almistir. Fransa, Belcgika ve Italya ise daha
cok, kolonileri durumundaki Kuzey Afrika tilkelerinden ve Afrikadan
gocmen kabul etmistir. Farkli etnik alt gruplara da ayrilan bu go¢men-
lerin 6nemli bir kism1 Miisliimandir ve bulunduklan tilkelerde Islam’
kendi geleneklerine ve anlayislarina gore yasamaya caligsmaktadirlar.

fkinci grup ise 2. Diinya Savasi’'nin ardindan 6zellikle Almanya, Fransa,
Hollanda, Belgika, Avusturya gibi tilkelerde olusan is¢i a¢igini tamam-
lamak tizere daha ziyade Tlrkiye, Kuzey Afrika ve Balkan tilkelerinden
gelen “Misliiman misafir isciler”dir. Bunlarin go¢cmenlik stirecleri de
farkli evrelere ayrilmakla beraber 6zellikle 198011 yillardan itibaren
bulunduklar1 tlkelerde kalici olma anlayisina evrilmistir.*® Ayrica
bunlar arasinda da mezhebi, mesrebi ve sekter alt gruplar alabildigine
mevcut olup her bir grup kendine ait unsurlarla varligini stirdirmeye
calismaktadar.

32 Bukategorilere dair bkz. Hidir (09.04.2016)
33 Avrupadaki Tirklere dair bkz. Hidir (2012, ss. 2873-2888).
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Uclinct grup ise miltecilerdir. Dini inanglari, politik veya ideolojik go-
risleri sebebiyle kok tilkelerde baski goren pek cok Misliiman muh-
telif, Avrupa tilkelerine iltica etmislerdir. Cogunlukla egitim seviyesi
ylksek kisilerden olusan bu gruplar, Avrupanin cesitli tilkelerinde
Islam ve Miislimanlar adina farkli seslerin olusmasina da yol agmis-
tir. Bu durum ayni zamanda diger Musliman go¢cmenler arasinda bazi
problemlerin de kaynagi olmustur.

Bu 1 ayr kategoriye belki Avrupa'da nispeten yeni bir fenomen olan
yerli Miisliimanlari1 ve miihtedileri de ekleyebiliriz. Sayilar1 hentiz faz-
la olmamakla beraber, dini ve sosyokiiltiirel hayatta nispeten etkin-
dirler. Her ne kadar bunlar1 diger go¢gmen gruplar: gibi degerlendire-
mesek de Islam karsiti tutumlar bakimindan Misliiman gogmenlere
yonelik dislanmisliga maruz kalsalar da genelde ayni kategoriye tabi
tutulmamaktadirlar.

Biitiin bu kategoriler goz ontline alindiginda aslinda Avrupada Miisli-
man gocmenler arasinda baglica ti¢ ayr1 Muslimanlik tarzinin da one
ciktigini goriiyoruz. Buna gore Ingiltere'de daha ziyade farkl ekolleriy-
le “Islam'in Hint Alt Kitas1 yorumu”, Fransa, Belcika, Italya, Ispanya ve
kismen de Hollanda'da “Islam'in Arap yorumu” ve Almanya, Hollanda,
Avusturya gibi lilkelerde ise mubhtelif ekollerle “Tiirkiye-Anadolu Miis-
limanlik yorumu™nun o6ne c¢iktig1 gorilmektedir. Mithtediler ise yer
yer kendilerine has ozellikler ortaya koysalar da hentiz gelenegi olus-
mus bir Islam anlayis1 ortaya koymaktan uzaktirlar. Bununla beraber
onlar iizerinde “Islam’in Arap yorumu”nda daha ziyade belirginlesen
“selefi-literal-zahirl-protest” Islam yorumu ile “tasavvufi-irfani” veya ge-
leneksel-kultiirel Islam anlayisinin daha ziyade 6ne ciktigini soylemek
miimkiindir. Tabiatiyla biitiin bu gé¢cmen gruplar ve Islam anlayisla-
11, bir yandan c¢esitliligi, farkli yorum tarzlarini ifade edip olumlulugu
vurgularken, diger taraftan da Islam korkusunu besleyen bir unsur
olarak 6ne cikmakta, cikarilmaktadir. Bununla beraber “Islam'm Arap
yorumu” i¢inde daha ziyade tebelllir ettigini soyledigimiz “selefi-lite-
ral-zahiri” yorum ve buna dair imajlar, Islam korkusunu beslemede ¢ok
daha belirgindir. Bu ise yukarida da isaret ettigimiz lizere, belki de yeni
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bir rkcilik tiird, kiltirel irkcilik olarak Miislimanlarin etnik-dini bir
grup-kategori olarak etiketlenmesine® yol acabilmektedir.

Avrupa’da islam-Miisliimanlar: Firsatlar ve Meydan
Okumalar

fslam diinyanin farkli bolgelerinde farklilasan bir din olmadigina
gore, Batr'daki Mislimanlar, “kendileri” olarak, din ve kimliklerini
koruyarak saglikli entegrasyonla (partisipasyon) yasadiklari topluma
katkida bulunarak nasil hayatlarini siirdiirecekler? Bu konuda 6zel-
likle ekonomik alandaki gelismelere ragmen siyasi, sosyal, kiilttirel
ve Avrupa kontekstindeki tarihi, siyasi, dini, ideolojik, sosyokiiltiirel,
demografik ve ekonomik meydan okumalar karsisinda Islam’n nasil
ortaya koyduklari-koyacaklar1 énemlidir. “Avrupa’da Islam-Miislii-
manlar” yaklasimi 6ziinde, Miislimanlarin “kendileri” olarak, din
ve kimliklerini koruyarak saglikli entegrasyonla (partisipasyon) ya-
sadiklar1 topluma katkida bulunmalari demektir. Ne var ki asagi-
da bir kismindan soz edecegimiz reaksiyonerlikleri-edilgenlikleri
ve etnik-sekter bolinmuslikleri vb. igsel ve digsal bazi sebeplerle,
Misliimanlarin Bati'da dogru bir islam yorumunu yeterince gelis-
tirebildikleri ve dolayisiyla firsatlar1 degerlendirip Batrdaki mo-
dern-postmodern meydan okumalara® karsi koyarak dogru bir pers-
pektif gelistirebildikleri soylenemez.

Bu meyanda “Islam diinyanin farkli bolgelerinde farklilasan bir din ol-
madigina gore, bu konuda Muslimanlar nasil bir tutumla hayatlarini
siirdiirecekler?” sorusu ile “Bati'da Miislimanlarin diger insanlarla bir
arada yasamasinin Misliimanlarca da kabul edilebilir makul formlari
var midir?” sorulari 6nem arz eder. Bu sorulara verilebilecek cevaplar
biraz da Batr'daki Misliimanlarin i¢sel problemlerini nasil ¢ozecekle-
rine ve dinamik-stirdirilebilir bir Miislimanlik i¢cin meydan okuma-
lara nasil kars1 koyacaklarina baglidir.

34 Buna dair bkz. Hidr, (2017, s. 32).

35  Islam-Miislimanlar ve Batrdaki modern meydan okumalara dair bkz. Ramazan
(2001).
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i¢sel Problemler-Meydan Okumalar

Etnik-Sekter Béliinmiisliik-Koordinasyonsuzluk

Avrupa tulkelerinde yasayan en 6nemli etnik azinliklar olan Turklerin
ve Araplarin kendi i¢indeki bolinmusligliiniin bir yansimas: olarak
son yillarda Arap Islami, Tirk Islami, Sia Islam, Alevi Islami, Ahmediy-
ye-Kaduvyaniyye Islami seklinde tabirlerle anilan anlayislarla Miisliiman-
larin etnik-sekter bolinmusliigi de derinlesmistir.* Kok tilkelerdeki
bolinmusligin bir uzantis: olarak, etnik-sekter pek cok alt versiyonu
olan bu boliinmiuslik, Muslimanlarla ilgili firsatlarin yeterince kul-
lanilamamasina ve meydan okumalara karsi konulamamasina yol
acmaktadir. Almanya, Fransa ve Hollanda gibi Avrupa iilkelerinde ol-
dukca revacta olan “imam egitimi” tartismalari ile Islam1 egitim veren
okullarin yonetimlerindeki etnik-sekter ic ¢ekismeler, bunun onemli
orneklerindendir.

Tabiatiyla bu durum, egitim basta olmak lizere gelecege dair ortak
akilla hareket etmeyi, stirdiirtilebilir kararlar almay1 ve gelecege do-
niikk projeksiyonlar yapmay: zorlastirmaktadir. Mislimanlarin dini
egitim anlaminda kalic1 ve basarili girisimlerini esasen kabulleneme-
yen Batili zihinler i¢in ise bu husus, egitim alaninda atilacak adimlarin
manipiile edilmesi adina bulunmaz bir firsat olmaktadir. Bunun sonu-
cu olarak Miuslimanlarca kullanilabilecek en tabii haklar bile yeterin-
ce kullanilamamaktadir. Su halde Bati'daki Miislimanlarin, firsatlari
degerlendirmede farkli Islam yorumlarini ve etnik kokenleri dikkate
almalar1 6nemi haizdir. Bu meyanda ayrica i¢cinde bulunulan toplum
yapisini (kontekst) da ozellikle dikkate alarak adim atmalidir.

36 Avrupa-Batr'da yasayan “Arap kokenli Misliimanlar” ile “Arap olmayan Miusliiman-
larin (mevali)” -mesela Tiirklerin- egitimle alakali problemlere bakislar: ve bu prob-
lemlerin ¢6zimi konusundaki perspektifleri incelemeye deger bir konudur.
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Baglami ihmal ve Kék Ulkeye Asirt Bagimlililik:
“Gogcmenlik” mi “Muhacirlik” mi?”

Turkiye, Fas, Cezayir ve Pakistan gibi Avrupa tilkelerinde azinlik ha-
lindeki Misliumanlarin geldikleri kok tilkelere asir1 bagli kalip yasa-
diklar: tilkeyi ihmal etmeleri de Batr'daki Muslimanlarin 6nemli so-
runlarindandir. Bu durum, esasen diaspora kiiltiiri konusunda fikir
yliriitmeyi gerektirir. Zira Bat1 tilkelerinde Islami egitim alanindaki ka-
lict adimlar, Misliimanlarin kendilerini diasporada birer muhacir ola-
rak gorebilmeleriyle de yakin irtibatlidir. Tabiatiyla bu go¢cmenlikten
farklilik arz eder. Zira gocmenlikte igretilik ve gecicilik 6n plandadir.
Kok tlke lehinde etkin lobi acisindan da 6nemli olan bu durum, sayet
iyi planlanamazsa, bulunulan tlke icerisindeki dominant kiilttirde asi-
mile olma sonucunu da dogurabilmektedir.”’

Aslinda bir paradoks gibi goziikse de bulunduklar: tilkelere iyi enteg-
re olmus kendi kurumlarini kurmus olan Miisliman diaspora azin-
liklari; dini, kiilttrel ve siyasi haklarini daha etkin kullanabilmekte-
dir. Avrupada yasayan Miusliimanlarin gittikce “gd¢men” statiistinden
yerlesik vatandaglar (muhacir) konumuna evrildigi; nitelik olarak da
Misliman niifusun is¢i kalmakla yetinmeyip is diinyasindan politika-
ya, universiteden miizik ve spora kadar hayatin her alanina yayilmais
oldugu bir gercekse de birebir kok tlkelere gore hareket etme hali de
glinimuzde stirmektedir. Bu ise firsatlarin ve haklarin degerlendiri-
lip meydan okumalara karsi koymada engelleyici bir durum olarak
durmaktadar.

Dini-Entelektiiel Liderlik Eksikligi ve Konteksti Tanlyamama

Batrdaki Mislimanlarin dini-entelektiiel liderlik eksikliginin yani sira
yasadiklar: tilkelerin kontekstini bilmedeki yetersizlikleri de Bati'da
fslam ve Miisliimanlar yaklasimindaki 6nemli i¢sel problemlerdendir.
Bu durumun pratik yansimalar1 Avrupa llkelerinde halihazirda tartis-
ma konusu olan Islam’a ve Miislimanlara dair yukarida soziinu ettigi-
miz tartismalarin pek cogunda kendini gostermektedir. imam egitimi,

37 Buyonde bkz. Hidir (2012, ss. 181-82).
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egitimle alakali miifredat sorunu, egitimde Islami kavramlarin nasil
kullanilacagi, egitimin Hristiyan-hlimanist bir kiltiirtin dominant ol-
dugu bir ortamda nasil planlanip pratize edilecegi, Muslimanlarin ge-
lecegine yonelik perspektiflerin nasil olacag: gibi konular, aslinda hep
dini-entelekttiel bakis eksikligiyle ilgilidir. Zira gerek kok tilkelerden
gelen din egitimcileri (imam, din dersi hocalari, entelekttieller), kon-
teksti (dini-kiiltiirel, siyasi vb.) iyi bilen, temsil giicii yliksek dini-en-
telektuel liderlikten -istisnalar bir yana- mahrumdur. Zira ed-Din an-
laminda Islam'in sabiteleri farkli kontekstlere gore degismezse de
Islam’in pratik hayattaki tezahtirleri, o dini anlayip uygulama bicimi
(et-tedeyytin) farkliliklar gostermektedir. Ne var ki bu tezahiirtin Bati'da
nasil yapilacagi ve sinirlarinin nasil tayin edilecegi dini-entelekttel li-
derlik gorevi olacaktir. Bu meyanda konunun dini ve fikhi anlamda
glinimuzde fikhu'l-ekalliyydt (azinliklar fikhi), fikhu'’z-zariirdt (zarGret-
ler fikhi), maslahat-mekdsid (maslahatlar-gayeler) ve ictihad gibi daha
ziyade fikih/usul-i fikih konular1 altinda tartisildigini da belirtmek
gerekir.®

Bu itibarla dini ve entelektiiel liderligin olmazsa olmaz unsurlar1 ola-
rak, iyi bir dini egitim (ilmi-bilimsel altyapi), 6zellikle bulunulan tilke
dili ve kiiltird ile ile ana dilin iyi derecede bilinmesi Bati'daki genel
gecer teori ve akimlar ile terminolojilere dair arka plan bilgisi gibi du-
rumlar zikredebiliriz.

Digsal Problemler-Meydan Okumalar

Oncelikle sunu ifade edelim ki Bati'min Miusliimanlarla olan sina-
vi-meydan okumasi aslinda Misliimanlarin krizi degil, Bati'nin krizi
olup bunun Mislimanlara yonelik digsal yansimalari ve meydan oku-
malar1 s6z konusudur. Bu meyanda Avrupada Mislimanlar éncesine
gore daha fazla Misliiman degildir. Ancak Avrupa oncesine gore ¢cok

38  Buyondeki bazi tartismalar icin Tarik Ramazan'in yukarida s6z konusu ettigimiz Ra-
dical Reform: Islamic Ethics and Liberation adl1 eseri ile Western Muslims and the Future
of Islam isimli kitabina bakilabilir. Konu ayrica tarafimizdan da heniiz tamamlanma-
yan Avrupa Islam’t Projesi ve Avrupa’da Islam ve Miisliimanlar olmak {izere iki ayr1 ki-
tapta ele alinmaktadir.
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daha fazla icine kapali, s1g, cok daha fazla dislayici (exclusive) tutu-
ma dogru evrilmektedir. Bati'nin bu tutumunun temel bazi tayin edici
yonleri bulunmaktadir.

Tahakkiim Edici Oryantalistik Bakis

Oryantalistik bakis, Bati'da din egitiminin Muslimanlarin disindaki
onemli sorunlarindan biridir. 17. ytzyildaki somiirgecilik donemin-
de profesyonel anlamda basladigini diislindiigiimiiz oryantalizmin
ozellikle 11 Eylil sonrasinda paradigmal degisime ugradigi ve neo
oryantalizm ve politik oryantalizme evrildigi, hatta spekiilatif bulun-
sa da “silahsiz hacli seferleri” olarak da nitelendigi belirtilmelidir.*
Bu meyanda oryantalistik bakis, genelde tim Misliiman cografyaya
oldugu gibi, Bati’daki Miisliimanlar tizerinde de tahakkiim edici yone
sahip olup, yukarida da ifade edildigi lizere, bilhassa Avrupa Islami
ile ilgili tartismalarin hemen her sathasinda bu hissedilmektedir.

Oryantalist mantikla alakali olarak Batr'da Islam egitimini de yakindan
ilgilendiren onemli problemlerden biri de soylem ve eylemleri sebe-
biyle kendi kultiirleri ve toplumlarca muteber sayilmayan Musliman
aydinlarin, Bat1 entelijansiasi tarafindan gereginden fazla sahiplenil-
mesi ve Islami egitim miiesseselerinin basina genellikle bunlarin geti-
rilmeye c¢alisilmasidir. Tabiatiyla diistincesinden otiirti dislanan birine
kucak a¢gmak, ona duslince ozgurligu saglamak kinanacak bir tutum
degildir. Yanlis olan, bu fikirleri benimsemeyen bir toplumu (Misli-
manlarin geneli) temsil edebilecegini distintip bunlar:1 Miislimanlara
tahakklm edici sekilde dayatmaktur.

39  Oryantalizmi “silahsiz hacli seferleri” olarak degerlendiren baz goriisler icin bkz.
Ozcan Hidir, “Silahsiz Hacl Savasi: Oryantalizm”, Eski Yeni Dergisi, Sayi: 4, Ankara
2007, s. 57-68.
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Islam Karsithidi ve Asirt Sag-Solun Yiikselisi

Ozellikle 11 Eylul hadisesinden sonra alabildigine yiikselen asir1 sag-
sol ile buna paralel olarak “fobi”den, karsitliga, karsitliktan diisman-
liga, diismanlktan da 1rkciliga donen Islam karsithgr da Avrupa'da
Islam'in ve Miislimanlarin en 6nemli digsal problemlerinden bir dige-
ridir. Esasen bu meselenin, tahakkiim edici oryantalistik bakisla da ya-
kindan ilgili oldugu belirtilmelidir ki tabiatiyla bunun tarihi, teolojik,
teopolitik, sosyolojik, demografik, ekonomik, sosyokiiltiirel pek ¢ok
sebebi bulunmaktadir.

Glunumtzde ise tarihin modern versiyonlarla tekrarlandigi gorilmek-
tedir. Ozellikle, s. Huntington'un “medeniyetler catismasi” tezinin ar-
dindan 11 Eyliil hadisesinin meydana gelmesi, tlkelere gore farklilik
gosterse de Bati'daki Islam karsiti sdylem ve eylemleri alabildigine
arttirmistir. Bati'da siyasi ve ekonomik kurumsal glicten yoksun olan
Mislimanlar i¢in daha ziyade asir1 sagin dillendirdigi “Miisliman-
lar sokakta 0zel kimlikle dolagsin”, “her Misliiman terorist degildir
ama her terdrist Miisliman'dir”, “Islam’in kendisi Bat1 icin tehdittir”
soylemlerinin sikca dillendirilmesine varmis; hatta fiili saldirilara
dontismustir.*

Tabiatiyla biittin bu Islam karsit1, irk¢1 sdylem ve eylemler, Miislu-
manlarin haklarini, firsatlarini kullanmalarina engel olabilen dis-
sal 6nemli meydan okuma olarak kodlanabilir. Bu anlamda Islam
karsitliginin Bati'daki Miislimanlar lizerinde, bazi Misliimanlarin
sinerek gettolarina cekilmesine, 6zel hayata hapsedilmis bir Islam"
yasamalarina veya kimliklerini gizleyip sekiiler tutumlar ortaya koy-
malarina, diger bazilarinin (6zellikle de gencler) ise radikallesmesi-
ne-selefilesmesine yol acabilmesi gibi negatif addedilecek iki sonucu
da goriilmektedir.** Bu anlamda, DAES’e Avrupa’dan katilimlarda da

40  Asiri sag-solun yiikselisi ve bunun kiiltiirel irkcilik ile iligkisi ve ayrica dini-ideolojik
kokenlerine dair bkz. Hidir, 2018, s. 15-46; Hidir, “Islamofobi-Irkcilik-Kiiltiirel Irkcilik
Tliskisi”, s. 23-49.

41  Misliimanlarin tutumlarindaki bu yonde baz1 psikolojik degisimlere dair degerlen-
dirmeler i¢in bkz. Noha (2017, s. 200-217).
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gortldiigi lizere, Avrupa-Bati'da 6zellikle Selefi Miislimanlar arasin-
daki radikallesme ile asir1 sag-sol soylem, eylem ve partilerin ytik-
selisi arasinda bir korelasyon soz konusudur. Hatta saglikli bir en-
tegrasyona engel olan bu protest radikallesmenin tesvik edildigi de
sOylenebilir.*

Bu meyanda Fransa Cumhurbaskani E. Macron'un son donemdeki kati
laik, jakoben, asimilasyoncu soylemlerinin 6tesinde, parlamentodan
gecirmeye calistig1 Islam karsiti Seperatizm Yasasi son tahlilde 6zellik-
le Miisliman genclerin radikallesmesini arttirma potansiyeli tasidig:
da soylenebilir.

Avrupa-Bati Norm-Degerlerini Kabul Baskisi

Avrupada 6zellikle son yillarda sikca kullanilan ve igerigi tam olarak
doldurulamamis olan “Avrupa-Bati norm-degerleri” ile esasen ¢ogun-
lukla Miusliimanlarin haklarini kullanmalarina engel olma amac1 gi-
dilmeye calisildigr hissedilmektedir. Yukarida da ele alinan bu konu
“Islam-Miisliimanlar Bat1 norm ve degerlerine uymuyor” sdylemi sikca
giindeme getirilerek Mislimanlarin din egitimi anlaminda yeni talep-
lerinin 6nii kesilmektedir. islam ile celistigi acik olan baz1 Bat1 normla-
rinin ve degerlerinin Islam egitimi siirecinde ne oranda ve nasil dikka-
te alinacagi burada 6nemli bir noktadir. Bundan daha da 6nemlisi, bu
norm ve degerlerin bir kisminin tizerinde ittifak saglanamadig: halde
bir deger olarak ileri stiriilebilmesidir. Bu meyanda “homosekstiellere
sayg1”y1 bir deger olarak kabul edip Miislimanlardan buna sayg1 gos-
termesini bekleyenler ¢cikmaktadar.

Bati normlari ve degerleri Yahudi ve Hristiyan bir arka plana yaslansa
bile bugiin esasen sekiler-htimanist temellidir. Bu meyanda su vur-
gulanmalidir ki Aydinlanma sonras: pozitivist anlayisla Bati'da genel
anlamda hiz kazanan kutsal olandan uzaklasma, son yillarda 6zellikle
Protestanlikta etkisi daha fazla hissedilen bir fenomendir. Bugiin Av-
rupa lilkelerinde dinden-kiliseden uzaklasma, tilkeden tilkeye farklilik

42 Buyonde bir analiz i¢in bkz. Hidir (07.01.2017).
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gosterse de %50'lerden az degildir. Ozellikle liberal-protestan anlayis
bu acidan sik sik glindeme de gelmekte; bu mezhebin sonuna dair tez-
ler (The End of the Protestanizm)* ortaya atilmakta, hatta mezhep ice-
risinde Tanrr'ya inanmayan din adamlari ¢ikabilmektedir.*

Bu itibarla normlar ve degerler konusu, Bati'da Islam-Miisliiman kim-
liginin nasil olusturulacag: ve dolayisiyla Islam egitiminin de nasil
verilecegi basta olmak lizere Mislimanlarla ilgili pek cok tartismada
oldukca 6nemi haiz bir konudur. Zira Bati'da Miislimanlar arasinda
bu kimlik vurgusu daha da 6ne ¢ikmis; bu norm-degerler icerisinde
yasayan bir Musliimanlara Islam'in esasen bu normlarla ve degerler-
le celisip celismedigi, celisiyorsa nerede celistigi ve nerede uzlasabi-
lecegi bilgisinin aktarilmasi 6nemlidir ki bu konu yukarida soztini
ettigimiz Avrupa Islami tartismalari ile de yakindan alakalidir. Ne var
ki Batr'da Islam'in ve Miislimanlarin, Yahudi, Hristiyan ve hiimanist-
lerden ayr1 bir kimlik olusturdugu gercegini goz ardi etmemekle bir-
likte, sadece kimlik vurgusu tizerinden de yuritilmemesi gerektigi
belirtilmelidir.

Sonug

Revizyonist-liberal Islam tartismalar1 baglaminda son yillarda farkl
lilkelere ait konulari-versiyonlariyla alabildigine tartisilan Avrupa Is-
lam1 konusu, ozellikle 11 Eylul 2001 hadisesi sonrasinda ytikseltilen
Islam karsitlig1 ve asir1 sag-sol ile hemen biitiin Batr'da siyasi ve teopo-
litik bir proje olarak da one ¢ik(arl)mistir. Tlgili tilkelerin yerel sartla-
rina bagh olarak bu islam projeleri arasinda bazi farklar varsa da ko-
nunun temel amaci ve paradigmalar1 degismemektedir. Bu ise Islam’in
bizatihi kendisinin diisman olarak kodlanip liberal-revizyonist islam
anlayisinin Batr'daki Miislimanlara benimsetilmesidir. Bu meyanda

43 Oxford Universitesi Hristiyanlik Tarihi Kiirstsiinde 6gretim lyesi olan Alister E.
McGrath’a ait bu tez, pek ¢ok acidan tartisilmaya devam edilmektedir.

44 Geloven in een God die niet Bestaat (Var Olmayan Bir Tanrt'ya Inanmak) kitabiyla tartig-
ma yaratan Hollandali “Protestan din adami” Klaas Hendrikse drnek verilebilir.
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kamusal alanda goriiniirligi en aza indirilmis, hayata yonelik temel
iddialarindan arindirilmis ve Avrupada hakim olan sektler-hiimanist
toplum yapisina uygun hale getirilmis Islam anlayisini ifade etmek-
tedir. Bu meyanda Batr'da Islam ve Miisliimanlarla alakali hemen her
onemli tartismanin, “Avrupa Islami” projesiyle bir sekilde baglantili
oldugunu soyleyebilmek mimkiindir.

Buna kargin, farkli Islam tezahtr-pratiklerileriyle Batr'da Islam-Miis-
limanlar yaklagimi ise, Muslimanlarin kendi i¢ dinamik ve perspek-
tifleriyle saglikli bir entegrasyon gerceklestirmeleri, dini-entelektiiel

2«

liderlikle “Islam karsithig ve asir1 sag-solun ylikselisi”, “normlar ve
degerler”, “6zglirlik” vb. Tartisma ve meydan okumalara dogru stirdi-
riilebilir tarzda karsi koyacak dini, fikri, siyasi donanima sahip olma-

larini betimlemektedir.

Tabiatiyla biitiin bu tartismalarin -6zellikle de Avrupa Islami proje-
sinin- Avrupada yasayan Miisliimanlarin dini, fikri, entelektiiel ve
tutumlarina da alabildigine etkisi soz konusudur. Musltimanlar bag-
laminda ozgtirliklerin, bilhassa 11 Eylil sonrasinda, asimilasyoncu
entegrasyon ve giivenlik eksenli politikalar: cercevesinde ele alindi-
g1 goz oniine alinirsa, genellemek dogru degilse de Miuslimanlarda
ifrat-tefrit dlisiince ve tutumlarinin gelistigini sdylemek gerekir. Bu
ise duygusal radikallik, kurban psikolojisi veya gettolasma sonucu ile de-
gerlerden vazgecme, kimligini gizleme (evde/camide baska, is yerinde
kamusal alanda bagka) sekiilerlesme vb. revizyonist-liberal tutumlari
ortaya c¢ikabilmektedir. Musliimanlar: “kendi” olmaktan ¢ikaran her
iki olgunun da Batr'daki Misliimanlarin gelecegi agisindan saglikli bir
durum olmadigini belirtmek gerekir.

Su halde “Batr’da Mislimanlar” olarak, igsel-digsal problemleri ve
meydan okumalari, baglamin yaninda Islam’1 da iyi bilen dini-ente-
lektiiel liderlerle yeni bir gelecek vizyonunun olusturulmas: zaruri-
dir. Avrupa Islami projesinin pilot uygulamasi olarak gordigiimiiz
Fransa Cumhurbaskani Emmanuel Macron’un, énce “Seperatizm-Is-
lamct ayrilikgilikla miicadele” olarak tanittifi ve tepkiler tlizerine
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“Cumbhuriyet degerlerine saygiy1 gliclendiren prensipler” olarak de-
gistirilen yasa tasarisinin yakin zamanda meclisten ge¢mesi ve muh-
temelen diger AB tlkelerine genisleyebilecek olmasi ise bu zarureti
daha da pekistirmektedir.
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TIMOTHY WINTER

(1960-...)

Timothy Winter (diger adiyla Abdul
Hakim Murad), ingiliz Sufi Misliman
akademisyen

Seyh Abdul Hakim Murad olarak
da bilinen Timothy Winter, 1 Kasim
1960 tarihinde Ingiltere’de diinya-
ya gelmistir. Son otuz yilda Ingil-
tere’de cok sayida girisimde aktif
olarak yer alan Islam alimi ve aka-
demisyendir. Ingiltere'de en etkili
Misliman disiinilirlerden birisi
oldugu soylenebilir. Abdal Hakim
Murad, Ingiltere’de dogmus Oxford
ve Cambridge gibi liniversitelerde
egitim almistir. Islam’a olan ilgi-
si vesilesiyle ve Arapca 6grenmek
lzere Misira gitmistir. Maisirda
Ezher Universitesinde egitim alan
Abdal Hakim Murad orada Mislii-
man olup Arapgay1 da 6grenmistir.
Ayni zamanda Tiirkgeyi ve Farscay:
da o0grenen Abdal Hakim Murad,
bugiin Avrupa Islam diistincesinde
onemli bir yere sahiptir.

Kendisi 2003 yilinda Cambridge
Universitesi tarafindan Pilkington
Ogretim Odili'ne layik Kraliyet Aal
al-Bayt Islami Diisiince Enstitiisii
tarafindan her yil yayinlanan en et-
kili 500 Miisliiman listesine stirekli

olarak dahil edildi ve 2012 yilinda
en etkili 50. kisi olarak secildi.

Abdal Hakim Muradin Tiirkge'ye
cevrilen tek eseri olan Postmodern
Diinyada Kibleyi Bulmak bircok sor-
gulamayi ihtiva edip giicli tespitleri
haizdir. Cagin kiiresel trendlerinin
bilincinde olmadikca ve cagin tek-
noloji ve araglartyla uzlasmis hale
gelmedikge, biz Miislimanlar kay-
bedenler olmaya devam edecegiz.
Siddetli bir muhafazakarligin getir-
digi manevi avantajlar, maglubiyet
ve marjinallik tecriibesinin sebep
oldugu manevi ¢okiintliyle ¢cok ko-
lay bozulur. Bugiin merkezi Islam
lilkelerinde yasayan Miisliimanlar,
kisa vadeli siyasi meselelerle son-
suz biiylilenmislik icinde, ayni ¢o-
kintliyli yasamaya devam etmekte
gibi goziikiiyor. Ki basitce gecici
tezahiirler hilkmtndeki bu mesele-
lerle istigal, daha biiyiik egilimlerin
ciddi bicimde goz ard: edilmesi su-
retinde gerceklesmektedir. Imam
Gazalinin Thya’u Ulum el-Din'in ce-
sitli boliimleri de dahil olmak tlizere



Yasadigi Yerler: ingiltere, Misir

Gorev Yaptigi Kurumlar: Ezher Universitesi, Oxford Universitesi,

Cambridge Camisi

Onemli Eserleri: Travelling Home: Essays on Islam in Europe,
Understanding the Four Madhhabs: Facts About ljtihad and Taqlid,
Postmodern Diinya’da Kibleyi Bulmak

Arapgadan bir dizi kitap terciime
etti. En son kitabi, bir dizi modern
sosyal ve politik tartismay1 ele al-
dig1 Eleventh Contentions (2012)
Uzerine bir yorumdur. Sunni bir
Miisliman olan Abdal Hakim Mu-
rad, Cambridge Merkez Camisin-
de diizenli olarak Cuma dualarina
onciliik edip Avustralya, Singapur,
Malezya, Ispanya ve Amerika Birle-
sik Devletlerindeki biiylik camiler-
de vaazlar vermektedir. Makaleleri
The Independent, the London Eve-
ning Standard, The Daily Telegraph,
The Times, The Catholic Herald, Is-
lamica, Zaman, The Times Literary
Supplement ve Prospect gibi 6nemli
mecralarda yayimlanmaktadir.

Abdul Hakim Murad, Cambridge
Merkez Camisi'ni inga etmek i¢in on
yil stiren projenin arkasindaki ana
glic olmustur. Cami, zamanla ve
mekanla olan uyumu ile baglamsal-
lagtirilmig otantik bir Islami yapiy1
temsil etmektedir. Yiiksek derecede

cevre sirdirilebilirligi ile tasarla-
nan Avrupanin ilk eko-camisi ola-
rak bilinmektedir. Ayrica herkese
acik olmak tizere kullanilmak {ize-
re bir kafe ve toplanti odalar1 icer-
mektedir. Cambridge Camisi, 2009
yilinin Nisan ayinda acilmis olup
Britanya adasi icerisinde bulunan
camiler icin ikonik bir standart bir
yap1 olarak gorilmektedir.

Abdul Hakim Muradin Ingiltere
ozelinde Avrupadaki Islam diisiin-
cesi gercevesinde onemli bir yere
sahiptir. Kendisinin Cambridge Ca-
misi merkezli olarak Ingiltere'deki
Mislimanlara imamlik yapmasi
bolgedeki Islam diisiincesinin geli-
siminde 6nemli bir rehberlige sahip
oldugu soylenebilir. Kendisinin Ta-
savvufa olan ilgisi ve bu tarz bir yolu
benimsemesi 20. Yizyilin sonunda
Avrupa’da Sufi distlincesinin gelisi-
mine imkan tanimistir.
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islam diinyasi ile alakali calismalari
derleyen ansiklopedi

Kurulus Tarihi: 1913

Bulundugu Yer: Almanya, ABD, Tiirkiye

Kurumda Yer Almig Onemli isimler: C. E. Bosworth, E. van Donzel, Bernard
Lewis, Charles Pellat, V. L. Ménage, W. Heinrichs, G. Lecomte

Kurumun Etkisi: islam diinyasina dair ansiklopedik calismalarin ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlayan 6nemli bir calismadir.

Islam Ansiklopedisi (EI), Brill tarafin-
dan yayinlanan Islami caligmalarin
akademik disiplin icerisinde ele alan
bir ansiklopedidir. Islami ilimler ala-
ninda standart referans calismasi ola-
rak kabul edilir. ilk baskis1 1913-1938
yillar1 arasinda, ikincisi 1954-2005 yil-
lar1 arasinda yayinlanmis olup ticlincii
baskisi ise 2007 yilinda baslamistir.

fslam Ansiklopedisi, her dénem ve
bolgeden seckin Miusliimanlar, kabile-
ler ve hanedanlar, el sanatlari ve bilim-
ler, siyasi ve dini kurumlar, cesitli tilke-
lerin cografyasi, etnografyasi, biiyiik
sehirlerin tarihi, topografyas: hakkin-
da makaleler icermektedir. Cografi ve
tarihi kapsami iginde eski Arab-Islam
Imparatorlugu, iran Islam {ilkeleri,
Orta Asya, Hint alt kitas1 ve Endonez-
ya, Osmanh Imparatorlugu ve diger
tiim Islam iilkelerini kapsamaktadir.

Islam Ansiklopedisiin iiclincii baski-
s1, mevcut burslarin biyiik cesitliligini
yansitan yeni makalelerle tamamen
yeni bir eserdir. Her yil hem ¢evrimici
hem de basili olarak yayinlanmaktadir.

Yeni kapsam, yirminci ylizyilda Is-
lam'in ve tim diinyadaki Misliiman
azinliklarin kapsamli incelenemsini
icermektedir.

islam Ansiklopedisi, Avrupa'da 19. yiiz-
yilin ikinci yarisinda emperyalizm faa-
liyetlerine paralel olarak artan sarkiyat
¢alismalarinin sonucudur. Hollanda,
Ingiltere ve Fransa gibi tilkelerin bii-
yik somiirge devletlerinin somiiriisi
altinda bulunan Misliiman halklar
hakkinda enformasyon toplamak ve
somiirge gorevlilerine bu gorevlerini
kolaylastirmaktir. Bu durum Miisli-
manlar i¢in 6nem arz eden bircok me-
selenin ansiklopediye girmesini engel-
lemis, Bati diinyasinin zihninde one
¢ikan hususlar ile birlikte somiirgeyi
kolaylastiracak bilgilerin ansiklopedi-
de yer bulmasina sebep olmustur.

islam Ansiklopedisi 19. ylizyil oryan-
talistlerinin ortaya koymus oldugu en
onemli Urtinlerden biridir. Bu 6zelligi
ansiklopedinin farkli baskilarinin ba-
silmasina ve bircok dile cevrilmesine
vesile olmustur.



Amenrika’da Miisliiman Aktivizmi

Amerikan Miisliiman Gruplarinin Entelektiiel-Siyasal
Goriniimi

Ahmet Selim Tekelioglu

Giris

Meshur Amerikali stand-up komedyeni George Carlin, Amerikan si-
yasi teolojisinin ve toplumsal muhayyilesinin 6nemli bir unsuru olan
ve sivil din (Bkz. Bellah, 1967).! kavrami etrafinda dini gruplarin da be-
nimsedigi Amerikan riiyas: tabirine su sekilde cevap verir: “E Ameri-

kan Riiyasina ‘riiya’ denmesinin bir sebebi var: Bu hikayeye inanmak
i¢in uyuyor olmaniz gerekir.”

Tabii, bu keskin tespiti aklimizda tutmak Amerikan riiyasi ve onun-
la iligkili olan Amerikan biricikligi (American exceptionalism)?* kavrami
etrafindaki baz1 6n kabulleri sorgulamak i¢in 6nemli. Bununla birlik-
te, Amerikadaki hayatin bazi Miislimanlar i¢in kendi tlkelerindeki
hayattan daha cazip oldugunu ya da daha fazla dini ve fikri serbesti-
yet getirdigini de not etmek gerekiyor. Amerikada bircok dini toplum

1 Bellah bu tezini 11 Eyliil gibi gelismeleri ve Islam’in roltinii de goz 6niine alarak belli
6lclide degistirmistir. Bu baglamda “sivil din” cercevesindeki tartismalari Amerikan
Miisliimanlarinin 11 Eyliil sonrasi tecriibelerini de goz ontine alarak analiz eden bir
degerlendirme i¢in bakiniz: Moosa (2010).

2 Amerikan tecriibesinde neset eden her seyin teleolojik bir tistiinltigii oldugu fikri.
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gibi Misliman toplum da kendi i¢cindeki btitiinliik, dini yorumlardaki
muhafazakarlik-liberallik ikilemi, go¢men-yerel dogumlu kusaklarin
farkli dinamikleri, kiiltlir ve din ayrimi, gocmenlerin geldikleri tilke
giindemleriyle iligkileri gibi dinamikler ¢ercevesinde kendi i¢cinde ay-
rismalara ve tartismalara sahip. Avrupadaki Musliman azinliklardan
farkli olarak, genel niifusun ancak %1’ini olusturan fakat medya giin-
demindeki pay: ¢ok daha biiyiik olan Amerikali Mislimanlar kendi
icinde muazzam bir ¢esitlilik sunuyor (Pew Research Center, 2018).
Ornegin, tim Islam karsit1 sdylemlerine, kamuya acik bir sekilde ah-
1aki sorunlarini kabullenen Bagkan Trump’in hem 2020 se¢cimlerinde
hem de oncesinde Miisliman Amerikalilar arasinda belli clcekte des-
tek gormesi (2016, %4; 2020, %14) kimi akademisyenlerce (Chouhoud,
2018) bu kesimin kendi gruplarina doniik negatif algiya sahip olmasiy-
la agiklanirken, yer yer bu dinamigi parti aidiyetinin bir yansimasi ve
son donemde dis politika algilarinin etkisiyle agiklayanlar da bulunu-
yor (Mogahed ve Tkramullah, 2020).

Bu bolimde Amerikadaki Misliman kurumlarin ve onde gelen
kamu aydinlarinin ve dini liderlerin soylemlerinden hareketle, genel
aktivizmin ve entelektliel-siyasi gérinimiin hizli ve genis perspek-
tiften alinmig bir resmini ¢izmeye calisacagim. Bunu yaparken de-
mografik trendlere ve yer yer tarihi gelismelere referans verecegimiz
icin oncelikle demografik resme ve Amerikan Islaminin kronolojisi-
ne hizlica bakacagiz. Ardindan, 11 Eylil siirecinin getirdigi bir dizi
gelisme 1s181nda aktivist-entelektiiel gruplarin ve kamu aydinlarinin
giindeminde yer alan baz1 soylemsel-entelektiiel alt konular: incele-
yecegiz. Bunun ardindan bir adim geri atarak bahsi gecen bazi grup-
larin tarihi gelisimini ve daha 6zel sdylemlerini ele alacagiz. Burada,
ozellikle 1960’1 yillarin ve sonrasinin kurumsal profiline biraz daha
yakindan bakacagiz. Bolimiin son kisminda kimlik tartismalar: ve
yerlilik algist gibi tematik konulara baktiktan sonra kisa bir 6zetle bu
yaziya son verecegiz.



Amerika’da Misliiman Aktivizmi

Demografik Cesitlilik ve Genelleme Yapmanin
Zorlugu

Amerikan Mislimanlarindan bahsederken siklikla gézden kagirilan
bir nokta 3,45 milyonluk bu niifus icinde (Pew Research Center’in yu-
karida linkini verdigimiz %1’lik tahminine karsilik gelen sayi. Cogu
toplum lideri 7-8 milyon tahminini benimsiyor) %20’lik siyah Ame-
rikali Mislimanin Amerikan Islamina verdigi ozel renktir. Yerlilik
kimligini, dogum yeri kistasindan bagimsiz olarak edinen siyah Miis-
limanlar asagida da gorecegimiz gibi siyasi-entelektiiel tartismalarda
(kendi icinde farklilik gosterse de) kendine has, gocmen kokenli Ame-
rikali Misliimanlardan farklilasan bir ekol olusturuyorlar. Maalesef,
genel tartismalarda bu grubun yaklasimlar: yeterince akis bulmuyor.
Bu baglamda, Amerikan rtiyas: kapsaminda azinliklarin benimsedi-
gi ve medya ve siyasetci soyleminde yer bulan doktor, mihendis ve
diger sosyal kademe basamaklarini hizla tirmanan, ekonomik olarak
miireffeh model azinlik sunumuna tezat olarak Amerikali Miisliman-
larin yaklasik %30'unun yoksulluk sinirinda, ekonomik miicadele ve-
ren bireylerden olustugu gercegi siklikla goz ardi ediliyor. Tarihin bu
noktasinda Amerikan dini yelpazesinde Islam'in ticli dogal dini gele-
nek (Protestan-Katolik-Musevi) arasina bir dordlinctsii olarak katilip
katilamayacagi da halen tartisiliyor.?

Kuzey Amerikanin cografi genisligi tek bir tecriibeden soz etmeyi ve
demografik trendleri yakindan takip etmeyi zorlastiran 6nemli bir fak-
tor. Ulkenin farkli bolgelerindeki demografik, sosyal, siyasi etkenler
Misliman ntfus icin kendine has dinamikler gelistiriyor. Ornegin,
Detroit ve Los Angeles gibi sehirlerdeki Sii-Siinni dinamikleri, giney
eyaletlerdeki farklilagsma, sehir merkezlerindeki Miislimanlarin sos-
yoekonomik sorunlari ve sehir disindaki nispeten varlikli kesimlerin

3 Bu arglimanin temeli Will Herberg’in ilk baskis1 1955 yilinda yapilan Protestant-Cat-
holic-Jew: An Essay in American Religious Sociology adli calismasinda gorilmisiir. Bu
makalenin 1rk politikalar: baglamindaki bir tartismasi i¢in Bkz. Jackson (2011). Son
yillarda Islam’in hizla bir Amerikan dini oldugu argiimani akademik yayinlarda daha
fazla yer bulmaya basladi. Ornegin bkz. Hussain (2016).
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farkli glinliik gerceklikleri, Miislimanlar icindeki irkc¢iliktan, goc-
men-Amerika dogumlu Misliiman tartismalarina ve fikhi tartismala-
ra kadar bircok konuda dikkate alinmas1 gereken bir dizi perspektifi
beraberinde getiriyor.

Kisa Bir Kronoloji

Islam'n Amerika kitasindaki macerasi kolonyal donemde ozellikle
Bat1 Afrika lilkelerinden yeni kitaya getirilen kolelestirilmis bireylerle
basliyor.-Baz1 ¢alismalar bu donemde Amerika'daki kolelestirilmis bi-
reylerin %30’'unun Misliman oldugunu not etseler de bu konuda bir
fikir birligi yok (Bkz. Diouf, 2013 ve Gomez (2008). Ote yandan ozellikle
11 Eylil sonrasinda kolelestirilmis Afrikali Miislimanlarin, Ameri-
ka kitasindaki tecriibeleri hakkinda yapilan bircok calismadan bah-
setmek mumkun.* Hristiyanlastirma, olimler gibi sebeplerle biiyiik
cogunlugunun Islam’la bag1 kopan bu niifusun ardindan 1800’lerde
ozellikle Osmanli cografyasindan ABD’ye daha cok gegici isci olarak
gelen bir niifus ve bunun 1900’lerdeki iz distimlerini goriiyoruz.® Bu
donemde ABD'nin farkli bolgelerine gelen Arnavut, Arap ntfusla bir-
likte ABD'deki acimasiz irk¢ilik ve ekonomik refah arayisi etrafinda Is-
lam, dini olusumlar etrafinda sekillenen siyah proto-Islamik olusum-
lar ve Ahmedi misyonu 1920’lerde 6ne ¢ikmaya basliyor. 1930’lardan
itibaren bir yandan Siinni go¢cmenlerle olan etkilesimler, diger yan-
dan ABD disina seyahatler sonucu Miuslimanlasan siyah Miusliman
bireylerin etkisiyle olusan stinni siyah Musliman gruplara® bir yandan
1950’lerde hizla bliytiyecek olan Nation of Islam gibi dini-politik olu-
sumlara sahitlik ediyoruz. Bu donemin Amerikan siyahlari icin hem
Hristiyanlik hem de Amerikalilik ile iligkilerini gozden gegirdikleri ve
alternatif dini ve siyasi soylemlere daha agik bir donem oldugunu goz

4 Bkz. #BlackIslamSyllabus (Wheeler).
5 Islam’in Amerika'daki tarihi macerasi icin bkz. GhaneaBassiri (2010.

6 Bu olusumlardan ikisi, Dar-ul Islam Movement ve Islamic Party in North Americanin
arsiv belgeleri ve sozlii tarih milakatlari icin bkz. https://aftermalcolm.com
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ontine almak gerekiyor. 1940’larin sonu itibariyle ABDnin diinya sah-
nesindeki aktif rolt ve Sovyetler Birligi ile catismas1 Ortadogu'daki til-
kelere aktarilan burslarin artmasina ve kademeli olarak bu tilkelerden
ABD'ye gelen 0grenci sayisinda artisa yol agiyor. Bu donemde ve ileri-
de 1950’lerde-1960"larda bolgede yerlesen baskici rejimlerle basi dert-
te olan aktivist Islami hassasiyetlere sahip orta-tist sinif 6grencilerin
ABD'ye gelmesi ve geriye donme noktasinda rejim baskisiyla kars: kar-
stya gelmemek i¢in ¢ekimser kalmalari, ABD'deki go¢men Miisliman
kurumsallasmasinin temelini olusturacak bir faktordiir. Keza Nation
of Islam (NOI) icindeki cekismelerin, Malcolm X’in suikasta ugrayarak
sehit oldugu 1965 yilindan sonra dahi NOI'nin genislemesine engel ol-
madigini not etmek gerekiyor.

1965 yilinda Sivil Haklar Hareketi ve ekonomik zaruretlerin bir araya
gelmesi neticesinde ABD'deki 1rk¢1 gogmen yasalarinin degismesinin
ardindan Misliiman tilkelerden gelen gocle Miisliman niifusun hizla
artirmasi bugiline degin devam eden daimi bir goce yol agacaktir. Ayni
sekilde 1975te NOI kurucusu Elijah Muhammed’in 6limi ardindan
yerine gecen oglu Imam Warith Deen Muhammed ytiz binlere varan
bu kitleyi iceren kurumu Islami normlara aykir1 6gretilerden aritip
ana-akim stinni bir Misliiman hareket haline getirerek farkli bir dini,
1rki ve siyasi cizgiye tasir. 1979'daki iran Devrimi ve Tahran elciliginin
kusatilmasi, Amerikan muhayyilesindeki Islam algisina bugiin de etki
eden bir rol oynar. 1990’1arla birlikte camilesme ve kurumsallagma te-
melli inkisaf 2001'deki 11 Eyliil Saldirilar1 ardindan ciddi risklerle karsi
karstya kalir. Glivenlik odakli séylem ve politikalar Trump Doneminin
poptilist irk¢iligina degin goc akimina ket vurmasa da bireysel haklar
ve ozgurliikler 6zelinde onemli bir baski olusturmaya devam etmistir.

Yukaridaki kisa kronoloji birgok kritik faktorii gizliyor. Ornegin bu ta-
rihi serencamin farkli noktalarinda fikhi muhayyile ile hayatin ger-
cekleri arasinda onemli gerilimler gozlemlemek mimkiin. Cogunlugu
Misliiman olmayan bir tilkede yerlesmenin fikhi hiikmiinden, yiye-
cek-icecek, ev kredisi, gibi konulara, bundan ABD'deki siyah karsiti
irkct soylemlerin Muslimanlar arasindaki iligkilere tezahtirii ve cami
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kurumu etrafindaki kiiltiiriin kendine has Amerikan ¢zellikleri gibi

bir dizi konuyu daha genis yazilarin konusu olmak tizere simdilik pa-
ranteze almamiz gerekiyor (Abou El Fadl, 1994).

11 Eyliil ve Sonrasi: Kriz ve Doniisiim Siireci

11 Eylil 2001 tarihi, Amerikan psikolojisinde 6nemli yer tutmaktadir.

Ayni sekilde 11 Eylul, Amerikan Misliimanlarinin yerellesme stireg-

lerinde ve siyasi-aktivist soylemlerin sekillenmesinde noktasinda yer

yer birbiriyle tenakuz gosteren sonuglar olusturmustur. Bu bolimiin

amaclar1 dogrultusunda 11 Eyliil'tin Amerikan Misliimanlar i¢in an-

lamina baktigimizda iki temel etkiden bahsetmek mimkiindiir.

1. Amerikan Miusliimanlar: acisindan 11 Eyliil; glivenlik¢i siyasetle-

rin, Islamofobinin ve Islam diinyasina doniik saldirgan politika-
larin artmasi hasebiyle sikintili bir siirece yol agmistir. Amerikan
Misliiman aktivist gruplar, soylemsel anlamda savunmada kalma
ve 11 Eyliilin etkisini silme stlireclerinde ister istemez “tercih edi-
len iyi Misliman profiline” yaklasma, “kabul gérme” gibi siirecle-
rin i¢inde olmuslar,” bireysel ve kurumsal hak ihlalleri artmistir.
fslam hakkindaki dezenformasyonun artmasi sonucunda ilerleyen
yillarda dava ve teblig calismalari devamli bir psikolojik sorunla
kars1 karsiya kalmistir. Misliman tlkelerden gelen gog ve 6grenci
akiminda belli 6lctide sikintilar bas gostermistir.

Bununla birlikte 11 Eyliil'in uzun vadede Amerikan Mislimanla-
11 icin getirdigi bir dizi olumlu sonuctan bahsetmek mumkindir.
Bunlar, kurumsallagsma ve kurumsal kimliklerin gelismesi, kendi
icine kapanik Misliman toplumun disa acilma stireglerini hiz-
landirmasi, tim dezenformasyona karsin Islam’a duyulan ilginin
artarak potansiyel bir firsata dontismesi olarak siralanabilir. Bu st-
recte diger dini ve azinlik gruplara gelistirilen iliskiler, siyasi slireg-
lere katki saglama, toplum icinde genis perspektifli koalisyonlar

7

11 Eyltil'iin etkileri noktasinda en etkili calismalardan biri i¢in bkz. Mamdani (2002).
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olusturma siirecleri hizlanmis, Islam’t dogru temsil etme cabasi
daha aktif bir niifusla kars: karsiya kalmamaiza yol agmustir.

Bu iki zit sonuclar kiimesine 6rnek vermemiz gerekirse, ABD'nin gii-
venlik ve istihbarat aginin mercegine yerlesen camiler, semsiye orga-
nizasyonlar, 6grenci kultupleri vb. Misliman kurumlarin savunmaci,
kendini kanitlamaya c¢alisan pozisyonlar: kabul etmeye baslamasi gibi
olumsuz sonuclar yaninda ayni kurumlarin bu baski altinda profesyo-
nellesme, i¢ disiplin, genis Miisliman niifusun destegiyle karsilasma
ve kurumsal derinligi yerlestirme gibi olumlu sonuclar tecriibe ettigi-
ni not etmek gerekiyor.

11 Eylilin hemen ertesinde Baskan Bush Washington'daki Islamic
Center’i ziyaret ederek Musliimanlara dontk kitlesel bir tepkinin dog-
ru olmadigini belirtmesine ve hatta “Islam baris demektir” demesine®
ragmen, 11 Eyliilin ardindan bircok cami ve kurum FBI'in izleme lis-
tesine girmis, yerel polis glicleri i¢cinde buglin de devam eden sorunlu
bircok olusuma gidilmistir. Antiterorizm ust baslig1 altinda organize
olan bu olusumlar, 11 Eyliill ardindan Patriot Act adli bir yasanin gec-
mesi ve Amerikan biirokrasisinin en buylik kurumu héline gelen Ho-
meland Security Bakanliginin kurulmasiyla daha organize bir sekilde
calismaya baslamislar ve sonucta 2. Dlinya Savasi sirasinda Japon asilli
Amerikalilarin maruz kaldig kitlesel bazdaki ayrimciliklar ve hak ih-
lalleri 6lceginde olmasa da Amerikan Misliimanlari gtivenlikci politi-
kalarin odagina yerlesmistir.

Bu stirecte Islamic Society of North America (ISNA) ve Islamic Circle
of North American (ICNA)'dan Council on American Islamic Relations
(CAIR) ve Islamic Institute of Islamic Thoguht (IIIT) ve Muslim Public
Affairs of Council (MPAC)’e kadar bircok kurum dis baglantilari, al-
diklar1 bagislar, calisanlarinin siyasi kimlik ve egilimleri gibi bircok
konuda inceleme altina alinmistir. Keza, bircok cami projesi bu si-
recte yerel belediye meclislerinde sikintilarla kars: karsiya kalmaya

8 The White House (2001). Amerikan Baskanlari’nin cami ziyaretleri hakkindaki bir
derleme icin bkz. Begley (2016)
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baslamistir. Islamofobik cevrelerin alarmist baskisinin da etkisiyle,
Suudi Arabistan, Misliman Kardesler, Hamas vb. baglantilar1 oldugu
iddiasiyla bircok kurum ve kisi hakkinda incelemeler baslamis bunlar-
dan bir kismi1 mahkemelerde varilan anlasmalarla ¢oziilse de bir kis-
minda uzun siiren hukuki miicadeleye ragmen magduriyetlerin 6ntine
gecmek mumkin olmamastir. Bu baglamda, 11 Eylil oncesindeki 2000
yil1 bagkanlik se¢imlerinde muhafazakar sosyal pozisyonlar: nedeniy-
le Cumhuriyetci Parti bagskan aday: George W. Busha destek veren, si-
yasi iligkileri giicli goriinen bircok onde gelen Amerikali Musliman
sahsiyet; yillarini uyduruk davalar nedeniyle hapiste gecirmis, “tero-
re karsi savas” adi altinda Irak ve Afganistan'in isgal edilmesi, daha
sonra Obama yillarinda devam eden IHA katliamlar da siyasi bilin¢
noktasinda Amerikali Misliimanlarin reflekslerinin farklilasmasina
yol acmustir.

Bu vakalardan bugin de Amerikan Miuslimanlar: i¢in kanayan bir
yara olarak devam eden ve en fazla magduriyete yol acan: Holy Land
Foundation (HLF) vakas: olmustur.” Hamas'la baglantili olmak ve Ha-
mas’a yardim etmekle suclanan HLF'nin bes yoneticisi 15 ila 65 y1l ara-
sinda degisen hapis cezalarina ¢arptirilmis, bu vakaya ismi karistirilan
North American Islamic Trust (NAIT), ISNA ve CAIR ise uzun ugraslar
sonunda hukuki siirecin disinda kalabilmistir. Bu stirec, bir yandan
Amerikadaki Musliman kurumlarin disariya yaptiklar: yardimlarin
sorunsallagsmasina, bir yandansa dis tilkelerden resmi ve tiizel yardim
alinmasinin gittikce daha sikintili hale gelmesine yol agmuistir.

Ulke genelinde bu yiizden insaatlar1 akamete ugrayan bircok cami
projesi olmus, Boston'daki Islamic Society of Boston Cultural Center
(ISBCC) orneginde oldugu gibi bircok kurum, dis baglantili olmak
ve disardan finansal destek almakla suclanarak Islamofobik cevre-
lerin hedefine oturmus, yer yer insaat siirecleri durmus, yerel mah-
kemelerdeki davalar i¢cin muazzam kaynaklar harcanmak zorunda

9 HLF ve diger yardim kuruluslar: ve dini organizasyonlarin terérle miicadele kap-
saminda hedef alinmalari konusunda Bkz. American Civil Liberties Union (ACLU)
(2009) bu vakanin diger ayrintilari igin bkz. http://freedomtogive.com/ .
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kalmaistir. Benzer bir siire¢ son olarak New York'taki “Ground Zero”
camisi olarak bilinen Park 51/Cordoba Center projesi baglamindaki
tepkilerde de kendini gostermistir. Bu baglamda Amerikan Musli-
manlarinin dis iilkelerle organik baglantisi olan kurum ve kurulus-
lara mesafeli durusunun temelinde 11 Eylil'in etkileri oldugu goz
ontine alinmalidir.

Ote yandan, boliimun ilerleyen kisimlarinda da dikkat gekecegimiz
lizere, bu siirecin ayni zamanda yerlilesme ve Amerikan Islami algi-
sinin kemiklesmesine olan etkisini dikkatle izlemek gerekiyor. 11 Ey-
lilin ardindan ISNA, ICNA, MAS, CAIR, MPAC, MLFA gibi kurumlar
Amerikali Misliman kimliklerini one ¢ikarmaislar, diizenledikleri yil-
lik toplantilarda Amerikan Islaminin kendine has ozelliklerine dikkat
cekmislerdir.

Bu stireclerde gerek bu kurumlar arasinda gerek kurumlarin kendi
icinde farkli gortsler bulunmakla birlikte yer yer savunmact bir po-
zisyonla lilkeye baglilik ve vatanseverlik gibi noktalara vurgu yapilmas,
diger dini gruplardan farkl: bir baglilik testi i¢sellestirilmistir. Bir 6n-
ceki boliimde ele aldigimiz gibi Amerikalilik tartismas: 11 Eylil ardin-
dan gelen tepkisel dalgalarin etkisiyle sekillenmis olsa da 6zlinde kro-
nolojik olarak daha eski ve karmasik bir stirectir.

Bu baslig1 akilda tutarak Amerikan aktivist spektrumunun sekillenme-
sinde etkili olan 1960’11 yillara daha yakindan bakmadan 6nce, burada
bir kez daha siyah Misltimanlarin ayr: bir dinamigi yasadiklarini not
etmemiz gerekiyor. Ozellikle giivenlik buirokrasisi ile gerilimli bir ilis-
kiyi NOI doneminden bu yana yasayan ve 1rkci polislikle bas etmekte
tecriibeli olan siyah Miusltimanlar icin 11 Eyliil sonrasi yerlilik tartis-
malarinda siyah Miuslimanlarin sahip oldugu ayri yerin one ¢iktigini,
kamusal alandan akademiye kadar bircok alanda bu tecriibenin yete-
rince temsil edilip edilmedigi sorusunun glindeme alindigini gorduk.
Siyah Misliiman liderlerin bir kismi, gocmen kokenli kurumlar: “Ame-
rikalilik”larini yeni kesfetmekle, zaman zaman abartili bir sekilde 6ne
sirmekle ve bu siirecte siyah Miisliman tecribesini dirseklemekle
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sucladilar ve onlar1 temsil siireclerinde daha hakkaniyetli olmaya da-
vet ettiler.

1960’lar ve Gogmen Kurumsallasmasi

1960’11 yillar bu bolim icin iki acidan 6nem tasiyor. Oncelikle Ameri-
kada bugiin etkin olan bir¢ok Misliman kurulusun temelleri 1960’11
yillara ve takip eden iki on yila gitmektedir. Kurumsal resmin disinda
ise Amerika'daki Misliman ntifusun artig gostermesi, irk ve gocmen-
lik politikalarinin degismesi gibi faktorler yani sira bir yandan genis
Islam cografyasinda yasanan degisimler ve Amerikanin bu cografyay-
la iligkileri baglaminda onemli dinamikler bu yillarda sekillenmeye
baslamistir.

Daha once ele aldigimiz gibi 1900’14 yillarin basinda ABD'de varlik gos-
termeye basglayan ve bir derece siireklilige ulasan gogmen Misliman
gruplar olmus, bunlar yer yer bolgesel camiler ve etnik dernekler ara-
ciligiyla kurumsallagsma gostermislerdir. Bu organizasyonlardan bir
kismi1 ulusal diizeyde kurumsallagma ¢abasina da girmislerdir.

Artan Go¢men ve Ogrenci Sayisi

1960’11 yillar Amerika'da Misliiman sayisinin arttig1 bir donem olmus
ve lilkedeki Misliman nufusun gelisimine etki etmistir. Bir yandan
Soguk Savasin etkisiyle Amerikan hiikiimetinin Ortadogu tilkelerin-
den ogrenci cekme girisimleri, bir yandan 1965 gecirilen yeni bir ya-
sayla go¢men kotalarinin kaldirilmasi ve sosyoekonomik diizeydeki
degisimler gibi kompleks dinamikler bu tabloya etki etmistir. Ortado-
gu ve Dogu Asyada kolonyalizmin sona erip poptlist milliyetci hiiki-
metlerin is basina gelmesi ve bir yandan Amerikanin global arenadaki
profilinin artmasi stirecinde ABD'deki yabanci 6grencilerin sayis1 1948
yilindan 1965 yilina kadar 6 kat katlanarak 2708'den 13664% yiiksel-
mistir (Ghanea Bassiri, s. 264). iran, Misir, Pakistan, Tiirkiye, Liibnan,
Suriye, Suudi Arabistan ve Endonezya gibi tlkelerden ABD’ye gelen
ogrencilerin bir kisminin tulkede kalmaya karar vermesi stirecinde de
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kendi tilkelerindeki siyasi dinamikler ve ABD'deki hayat ve is ortami-
nin sundugu imkanlar rol oynamgtir. Ozellikle 1980li yillarda 6nemi
artacak olan bu faktoriin bir bagka yansimasi 1900’lerin erken dénem
kurumsallasmalarinin aksine siyasi olarak daha bilincli, egitim diizeyi
yiksek fakat ayni zamanda hentiz ABD’yi daimi ve dogal bir yasama
alani olarak gdormeyen yeni gogcmen ve gecici 0grencilerin azinlik ola-
rak yasadiklar: tilkede dini ortakliklar etrafinda bir araya gelme caba-
lar1 olmustur.

Bu siirecin tarihi stireklilik agisindan en 6nemli sonucu bir yandan
yerli ikinci ve tiglincl nesil Miisliimanlarin yetismesine zemin hazirla-
mast, bir yandan genis anlamda Islam diinyas1 ve Amerikan Miisliiman
toplumu arasindaki baglarin organiklesmesine yol acmasi olmustur.
Bu erken donem kurumsallasma stirecinin kendine has dinamikleri
arasinda sosyoekonomik mobilizasyon noktasinda mesafe kat eden
yeni Amerikali Mislimanlarin ayni zamanda marjinal bir dini azinlik
durumunda yasamaya ayak uydurma ¢abalar: olmustur.

Misir ve Pakistan'daki siyasal Islam'in erken érneklerinin kendi iilke-
lerinde bask: altinda olmasi bu tlkelerden gelen aktivist 6grencilerin
geri dontsleri onlinde bir engel olusturmus, Amerika'da kendilerini
kalic1 gormeyen ogrenciler bir yandan icinde bulunduklari duruma
¢ozim yollar: aramaya baslamislardir. Bu siire¢, Muslim Students As-
sociation (MSA), ICNA, ISNA ve daha sonra Muslim American Society
(MSA) adli semsiye orgiitlerin kurulmasina zemin hazirlamistir. Bu-
glin bir¢ok aktivist kurumda halen bu nesil aktif rol oynamakta, yuka-
rida andigimiz tecriiben getirdigi reflekseler bu kurumlarda kendini
belli etmektedir.

Amerikan Miisliimanlarina Artan ilgi

Bu noktada kisaca kurumsal kronolojiye baktigimizda 1950'lerde ve
1960"larda ABD'nin Islam cografyasindaki siyasi angajmaninin artma-
siyla farkli tlkelerin de Amerikan Mislimanlarina ilgi géstermeye
basladigini gormek mimkiin. Arap milliyetciligi ve bunun karsisinda-
ki dini mobilizasyon ve kimlik temelli ¢cekismede Cemal Abdulnasir

347



348

Miislliman Diinyada Cagdas Dustince | Bati’'da Cagdas Misliiman Diistincesi

liderligindeki Misir'in tilkedeki Islami egitim kurumlarindan da fayda-
lanarak ornegin FIAya' yaklasmasi (Ghanea Bassiri, s. 259) ve Suudi
Arabistan’in yabanci 6grenciler ve siyah Miisliimanlara yatirim yapma
karari goriilebilir. Bu tarih kendi i¢inde ve farkli organizasyonlarla ilis-
kiler baglaminda 6nem tagimaktadir. Ote yandan baz1 degerlendirme-
lerde Thvan ve Cemaat-i Islami dinamikleri etrafindaki bu dis baglant:
faktori fazlasiyla one ¢ikarilmakta', kurumsal gelisim yer yer dis bag-
lant1 ve finans faktortiyle agiklanmaya calisilarak yerel dinamikler ve
sorular ihmal edilmektedir. Ornegin Suudi etkisinde oldugu reddedil-
meyen ve 1962 yilinda kurulduktan sonra Amerikan Miisliimanlar: ka-
dar Avrupa'da da ¢alismalar yuriiten Muslim World League'nin (MWL)
tarihi ve Amerika icindeki etkisi Suudi Arabistanin ideolojisini yayan
bir kurum olarak goriilemeyecek kadar komplekstir. Donemin dina-
mikleri iginde siyasi Islam'in farkli renkleri kadar siyahi Amerikalila-
rin da Islam ve Islami egitimle iliskisini kuran bu kurum hakkindaki
degerlendirmelerde donemsel dinamikleri gozden kacirmak kritik bir
hatadir. Avrupa ve Amerika Miisliman azinliklarinin tarihinde 6nemli
rolt olan Dr. Said Ramadan ve Dr. Muzammil Siddiqi gibi isimlerin
MWL ile gecmiste yakin iligkileri oldugu ve tim eksilerine ragmen bu
kurumun erken donem kurumsallagsmalarindaki olumlu etkisi gozden
kagirilmamalidir.

Asagida ele alacagimiz gibi 11 Eylil sonrasinda bu yondeki deger-
lendirmelerin yer yer Islamofobiyle de birleserek arttigini ve esasen
Amerikan Miislimanlarinin finans ve uluslararas: yardim dinamikle-
rinde 6nemli rol oynayarak yerlilesme/yerellesme dinamigine hiz ver-
digini goriiyoruz. Ayni sekilde Arap Bahan siirecinde 6zellikle Thvan
ekollinden etkilenen Amerikali Miisliman gruplar ve Ortadogu’daki

10 1952 yilinda daha ¢ok Suriyeli ve Libnanli go¢gmenlerin Amerikada dogan 2. nesil
temsilcileri tarafindan kurulan ve 1970’li yillara kadar farkl sehirlerde yillik toplan-
tilar diizenleyen Federation of Islamic Associations of the United States and Canada
(FIA). FIAnin kurulusunda aktif olan Abdallah Igram ve diger figiirler ikinci Diinya
Savasinda Amerikan ordusunda savagmisglardir ve ordusunda gorev aldiklar: bir il-
kede daha fazla hak ve taninma talebinde bulunan kisiler olarak éne ¢ikmislardir.

11  Bu yaklasim 6zellikle 1990’1 yillarin calismalarinda daha baskindir. Bir 6rnek icin
bkz. Johnson (1991).
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farkli rejimlerin etkisinde olan ya da kendilerini buraya konumlandi-
ran din adamlar: ve onlarin ABD'deki 6grencileri arasinda ciddi geri-
limlerin yasandigini goriiyoruz. Burada dzellikle Ali Gomaa (Misir reji-
mi), Shaykh Abdullah bin Bayyah (Birlesik Arap Emirlikleri), Habib Ali
Al-Jifri (M1sir ve BAE rejimleri) gibi isimlerin Amerika dogumlu 6gren-
ci ve takipcilerinin siklikla ABD'deki Thvan baglis1 ya da tilkelerindeki
demokratik stirecleri destekleyen dindar ve sektiler aktivist ve kamu
aydini isimlerle ozellikle sosyal medya lizerinden ciddi tartismalara
girmektedirler.”” Asagida once yukarida andigimiz semsiye kurumla-
ra, ardindan ise aktivist-entelektiiel hayatta aktif rol oynayan bir dizi
diger kuruma yakindan bakiyoruz.

Muslim Students Association (MSA)

Kronolojik gelisime geri dondigimizde 1960’larin basinda Ameri-
kadaki Misliiman 6grencilerin kurumsallasma ¢abalarinin basladigi-
n1 goriyoruz. Buglinden bakildiginda tarihi bir gelisme olan Muslim
Students Association of United States and Canada (MSA)'nin ilk olarak
1963 yilinda University of Illinois at Urbana Champaign kampiistinde
kurulmasi, ardindan hizla diger tiniversite kampislerinde yeserme-
si ve kurulusunun heniiz besinci yilinda 105 iiniversite kampiistinde
faaliyet gostererek FIA ve MWL ile iliski kurmas: dikkate degerdir.
Yazarin MSA kuruculariyla yaptigr mulakatlarda bu erken donem bir
yandan Amerika'da Islami degerleri yasatma ve bunlara baglanmayi,
bir yandan bu yeni tilkede Islam’in tanitilmasini 6nceleyen Musliiman-
larin i¢ dinamiklerinde bugtin de gecerli olan ailelerin dini altyapisi-
nin korunmasina doniik hizmetler ve amaclar, immet fikri etrafin-
da donemin siyasi olusumlarindan etkilenme ve Amerika'daki siyahi
Miisliimanlarin ve erken dénem gécmenlerin Islami 6gretilerden uzak
goriilmesinin izlerine isaret etmistir.

Az sonra ele alacagimiz gibi 1982 yilinda MSA’larin olusturdugu taban
ISNAnin olugmasiyla 6grenci temelli bir olusumdan btiytik bir ulusal

12 Butartigmalarin Arap Bahari siirecindeki bir kesiti i¢in bkz. Tekelioglu (2016).
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AR lsab

Figiir 1. Louisiana State University MSA subesinin MSA National'in
2013'te duizenledigi Kendini Bagisini Tasarla yarismasina gonderdigi
tasarim. Bu tasarim finale kalsa da 6diilti University of Missouri-
Kansas City MSA kazanmasgtir.

Kaynak: MSA National (2013)

semsiye organizasyona doniismustir. MSA'lar bugiin de Amerikanin
hemen her Universitesinde aktif 6grenci kuliipleri olmaya devam et-
mekte, her yil diizenlenen ISNA konferansina paralel olarak kendi
konferansini diizenlemektedir. Bircok aktivist, imam ve cami lideri
Uiniversite hayatlarinda MSATlar icinde aktif olan isimlerden olugsmak-
tadir. {leride deginecegimiz kimlik ve dini yorum farkliliklar1 bugiin
MSATlar etkileyen faktorler arasindadir. Keza, 11 Eyliil sonrasinin dina-
mikleri ve Musliimanlarin maruz kaldig1 Islamofobi ve glivenlikci yak-
lagimlar da MSAlardaki dinamiklere etki etmis, yer yer 6nemli sorun
alanlar1 olusmustur. Buglin MSAlar siyasi aktivizm noktasinda bir bu-
tin olarak hareket etmekten ziyade daha cok bireysel olarak 6n planda
yer almakta, fakat 0rnegin Amerikanin bati yakasinda daha baglantili
olarak isleyen MSA olusmasi 6rnegin Filistin davasi ve Boycott, Divest-
ment, Sanctions (BDS) kampanyasinda aktif bir rol oynamaktadir.
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Semsiye Organizasyonlar

Amerika'daki go¢men kokenli Miislimanlarin viicuda getirdigi semsi-
ye organizasyonlarin tarihi bize bugiiniin refleksleri hakkinda 6nemli
bilgiler sunuyor. Daha once vurguladigimiz gibi statik bir tarihtense
farkli dontistimlere taniklik eden yaklasik 50 yillik bu tecriibede rol
oynayan Islamic Society of North America (ISNA), Islamic Circle of
North America (ICNA), Muslim American Society (MAS), Muslim Alli-
ance in North America (MANA), US Council of Muslim Organizations
(USCMO) gibi kurumlar1 ve onlarin benimsedigi soylemsel yaklagimla-
r1 asagida ele aliyoruz.

Islamic Society of North America (ISNA)

ISNA, MSAdan tevariis edilen aktivist gen¢ nesillerin ABD’ye yerles-
mesi strecinde kurulmustur. Bugline kadar gecirdigi dontisime ba-
kildiginda ISNA, farkli kesimleri bir araya getiren bir semsiye organi-
zasyonu olma roliinii oynamaya devam etmektedir. Bir dénem FIAnin
Uistlendigi temsil roll de 1990’1arla birlikte bir ISNA kurucusunun “ge-
mileri yakmak””® olarak adlandirdig1 siiregte Amerika'nin daimi bir
yerlesim yeri ve hayatin devam ettirilecegi bir mekan halinde zihinler-
de yerlesmesiyle artan aktivizmle birlikte ISNAya gecmistir. Indiana
eyaletinin Plainfeld sehrinde biiytik bir merkez insa eden ISNA, for-
mel olarak viicuda gelmesinden 6nce bilginin Islamilesmesi gibi calis-
malarla adini duyuran Association of Muslim Social Scientists (AMSS),
IIIT gibi kurumlarin da fikir babaliginda erken donem entellekttiel
ve kurumsal kapasitenin inkiibatorii rolii oynamaistir. Bu siirec icinde
ISNA icinde farkli yaklasim ve fraksiyonlarin dogdugu, ozellikle Islam
cografyasindaki siyasi krizler ve farkl: tilkelerin ISNA araciligiyla Ame-
rikan Misltimanlari igindeki etkilerini ortaya koymaya calismalarinin
ve Amerika'nin 6zellikle Iran Devrimi ve ardindan I. Korfez Savast'yla
bolgeyle iligkilerinin artmasinin rol oynadig: akillarda tutulmalidir.

13 Miilakat, gegmis MSA Baskani ve ISNA Genel Sekreteri, halen ISNA Miitevelli Heyet
tiyesi, Dr. Sayyid Syeed, Washington, D.C., 11 Subat 2014.
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Bu dinamigin bir yandan Bati'da yasayan bir dini azinligin karsilastigi
fikhi sorunlar gercevesinde ISNA icinde alternatif yaklasimlarin ve ku-
rumsal cevap liretme ¢abalarinin dogmasina neden oldugu da akillar-
da tutulmalidir. Ozellikle artan niifusla birlikte okullasma ve camiles-
me oraninin artmasi 1973 yilinda North American Islamic Trust (NAIT)
ad1 altindaki vakfa; camilerin sivil toplum orglitleri olarak kayitlarinin
yapilmasi, insa masraflarinin karsilanmasi ve yonetim baglamindaki
yonetmeliklerin karsilanmasi noktasinda cevap lireten bir alt semsiye
organizasyonun dogmasina neden olmustur. 1990’1arla birlikte sayila-
11 katlanarak artan camilerin bliylk bir kism1 NAIT cercevesi altinda
gelisim gostermistir. Yaklasik 400 ila 500 caminin semsiyesi altinda fa-
aliyet gosterdigi NAIT bugiin de var olmaya devam etmektedir'* fakat
11 Eylil sonrasinda NAIT Vakfi'nin sahipligi noktasinda degisiklikler
yapilarak NAIT daha destekleyici ve cami projelerine fon saglayict bir
kurum haline donusturilmeye ¢alisilmaktadir.

Yukarida bahsi gecen fikhi sorunlara cevap liretmek lizere MSA icinde
dini komiteler olusmasi ardindan zaman i¢inde artan komplikasyonlar
ve yerlilesme dinamikleri ISNAnin kurulmasi ardindan bir fikhi komi-
te olusmasini elzem kilmis, bu stirecte ISNA icinde Figh Council of
North America (FCNA) 1986 yilinda hayata gegirilmistir. FCNA su anda
ISNAnin da bir donem baskanligini yapmis olan Dr. Muzammil Siddiqi
tarafindan yonetilmektedir ve konseyin tyeleri gerekli temsilin sag-
lanmasini amaglamaktadir. Raporun ilerleyen bolimlerinde Konseyin
kars1 karsiya kaldigi sorunlara deginilecektir. FCNA son yillarda Ame-
rikan vatandasi®® olarak yasam, seriat ve Amerikan Anayasasi, seriatin
gayesi gibi konular yani sira Ramazan ve Kurban Bayramlarinin tarih-
lerinin astronomik metotlarla hesaplanmasi, zekat fonlarindan gayri-
miuslimlerin yararlanip yararlanamayacag: gibi konularda sorularla

14  Bkz. www.nait.net

15  Bazi anket caligmalarinda Amerika'daki Miislimanlarin %80’ yakininin formel ola-
rak Amerikan vatandasi oldugunu gostermektedir. Birinci nesil gogmenler i¢inde de
bu oran %70 olarak ortaya cikmaktadir. Ote yandan bu ¢alismalarin giriste ele aldigi-
miz gibi sorunlu yanlarinin oldugunu unutmamak gerekir. Bkz. Pew Research Center
(2011)
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karsilasmakta ve cevaplar tiretmektedir. Dr. Siddigi ve Dr. Jamal Ba-
dawi gibi eski ISNA baskanlar: Konsey'de aldiklar1 gorevler neticesin-
de iki kurumun bagini da farkli bir sekilde stirdiirmeye devam eder-
lerken, FCNAnin glinlimuziin aktif ve anlik fikhi sorunlarina ivedilikle
cevap uretme kapasitesinin sinirli olmasi, internet ortaminda fetva
veren kurumlarin ve kisiliklerin artmasi sonucunu da dogurmustur.
Bircok saglikli 6rnegin yani sira yer yer Amerika'daki yasamin kendine
has ozelliklerini goz 6ntine almadan yayinlanan bazi fetvalar sorunlari
da beraberinde getirmeye devam etmektedir. Burada din-siyaset ¢izgi-
si kadar kadinlarin camilerdeki yeri gibi sosyal ve entelekttiel hayati
etkileyen faktorler de 6n plana ¢ikmaktadir.

ISNAnin ozellikle 1990°1arla birlikte Amerika'da Miisliman olarak ya-
samanin bir anomali olmaktan ¢ikarilmasi ve Amerikali Misliiman
kimligi altindan siyasi ve sosyal hak ve sorumluluklarin yerine getiril-
mesi fikrine yaklagmasi, bir donem tlkede oy vermeyi caiz gormeyen
geleneksel goriisiin zaman icinde zayiflamasina da neden olmustur.
Bu baglamda her yil diizenlenen ISNA konferanslari on binlerce Miis-
limani bir araya getiren toplantilar haline donlismus, zamanla Ame-
rikan hikiimetinin temsilcileri de bu konferanslara katilmaya basla-
mislardir. ISNA, 1990’l1 yillarda yasadigi yonetim ve temsil krizinden
kurtulmay1 basararak yeni bir organizasyona gitmis, bu slrecte 11
Eylil sonrasinin hiikiimet ve dinler arasi iligkiler baglamindaki gerek-
sinimlerini karsilamak amaciyla Washington, DC'de Office of Interfaith
and Community Alliances adli bir ofis agmistir. 200071 yillar ayni za-
manda ISNA yonetiminde kadinlarin 6ne ¢iktig1 bir dénem olmus, Ka-
nadali bir mtihtedi akademisyen olan Dr. Ingrid Mattson once baskan
yardimciligina secilmis, ardindan 2006-2010 yillar: arasinda ISNAnin
baskanligini yapmistir. Ayni sekilde bir baska onde gelen akademis-
yen olan siyahi entelektiiel Dr. Sherman Hakeem Jackson da ISNAda
yonetim gorevleri edinmistir. Son yillarda ABD'deki irkci ayrimcilik
gibi konularda geng nesillerin ve siyahi Miisliman Amerikalilarin has-
sasiyetlerine ayak uyduramayan, yer yer dinler arast diyalog ad1 altinda
Amerikali Mislimanlarin ¢ikarlarina karsi ¢alisan gruplarla is birligi
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yapmak gibi sorunlu organizasyonlara karigan ISNA icinde MSA ko-
kenli ve bu konularda eski ekolii elestiren bir grubun yonetime gelme
cabas1 2017-2018 yillarinda sonug¢ vermemistir.

Islamic Circle of North America (ICNA)

ICNA, Amerika'daki Miisliman semsiye organizasyonlarinin en eskile-
ri arasinda yer almaktadir. ISNA gibi 1963’te kurulan Muslim Students
Association (MSA)'un icinden dogan bircok organizasyondan biri olan
ICNA 1968de ¢oklukla Gliney Asya - Hindistan, Pakistan, Banglades-
gibi tilkelerden gelen ve siyasi aktivizm noktasinda Camaat-i Islami
ekollinden beslenmis ogrencilerin girisimi ile kurulmustur. Ameri-
ka'daki Islamofobik cevreler de ICNAnin bu yoniine vurgu yapmaya
onem vermektedirler. 1965'te Amerikadaki gocmenlik yasasinin de-
gismesiyle Hindistan-Pakistan havzasindan gelen ek goglerle Gliney
Asyali Musliman niifusunda artis gorilmis, ICNA da bu niifusun
artmastyla paralel olarak biiylimiis ve 1971'de tliziiglinii resmen kayda
gecirerek resmilegmistir.

Bununla birlikte 1980’lerde go¢cmenlerin Amerika'yr daimi bir yerle-
sim yeri olarak gormeye baslamalar: ardindan diger kurumlar gibi
ICNAnin gerek faaliyetlerinde gerek tiye profilinde degisimler gortl-
meye baglamistir. Yukarida vurgulanan Giiney Asya kimligi bugtin de
ICNA icinde onem tasisa da ICNA bugiin sadece Giiney Asyali gocmen
Misliimanlarin bir organizasyonu olarak gorilmemelidir. Ozellikle
New York, New Jersey, Texas, Illionis, California gibi eyaletlerde 6nem-
li bir rol oynayan ICNA, zaman icerisinde Amerikan kamusal hayatina
iliskin goriisleri ve Amerika algisinda degisimler gostermistir.

ICNA, 1990’1arla birlikte bircok alt kurum olusturmus ve ozellikle 11
Eylil Saldirilart sonrasinda gecmise kiyasla siyasi konularda daha
aktif bir profil ¢izmistir. Son yillarda 6zellikle ABD i¢ politikasinda
Islamofobik cevrelerin giindeme getirdigi seriat sdylemi baglaminda
gelisen seriat karsit1 kampanyaya bir kars: kampanyayla cevap veren
ICNA, bunun i¢in siyasi katilimcilik ve sivil 6rglitlenme noktasinda
Amerikan Misliimanlarini tesvik etmektedir. ICNAnin faaliyetleri
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ve kurumsallagsmasinda Islam’a davet 6zel bir yer tutmaktadir. ISNA
ve MAS gibi kurumlarin aksine ICNA; liyelerinin aktif olarak teblig
calismalarinda bulunmalarini salik vermekte, ICNA {yeleri semt
pazarlari, fuarlar, kalabalik parklar gibi mekanlarda agtiklar: stan-
dartlarda Islam hakkinda bilgiler vererek Amerikalilar1 Islam’a da-
vet etmektedirler. Whylslam.org (Nicin Islam) internet sayfasi ve bir
telefon hatt1 da bu ¢alismalarda ICNA tarafindan aktif olarak kulla-
nilmaktadir. Son yillarda Amerika'daki Hispanik niifusun artmasiyla
Amerikanin farkl eyaletlerine dagilmis ICNA subeleri Ispanyolca’y:
daha siklikla kullanmaya baslamislar ve 6rnegin Ispanyolca Kur’an
cevirilerinin basilmasinda 6nct rol oynamiglardir. ICNAnin bir di-
ger alt kurumsallagma girisimi insani yardim c¢alismalaridir. ICNA
Relief ve Muslims for Humanity-Humanitarian Hands kurumlar: ge-
rek Amerika icinde gerek Islam diinyasinda aktif calismalar yiirit-
mektedirler. ICNA Relief, Amerika icindeki asevleri ve kadin siginma
evleri gibi kurumlar kurarken, deprem ve sel gibi felaketlerle karsila-
san bolgelerde (Amerika icinde New Orleans’1 vuran Katrina tayfunu
ornegi, dinyada Banglades’teki seller, Pakistan'daki depremler vb.)
yardim c¢aligmalar: ytiriitmis, Kurban Bayrami'nda diinya genelinde
kurban kesilmesine yardimci olmustur. 2005 yilinda faaliyete gecen
Humanitarian Hands kurumu ise mikrofinanstan su kuyular1 acil-
masina kadar bircok alanda ICNA Relief’in calismalarini destekleyen
bir kurum olarak one ¢ikmistir.

ICNAnin merkezliderligiyle beraber bircok subesi dinelerarasi diyalog,
sivil aktivizm ve siyasi katilimcilik noktasinda buglin ana akim Ameri-
kan siyasi glindemine yakin pozisyonlar: benimsemislerdir. ICNA bu
baglamda 2018 yilinda ICNA Council for Social Justice bir alt kurumla
irk¢ilik ve ayrimeilik gibi alanlarda daha aktif olmaya baslamistir. Bu-
nunla birlikte ICNAnin gerek kurumsal bazda gerek tiyelerinin profile
bazinda diger baz1 organizasyonlara kiyasla daha muhafazakar bir Is-
lam algisina sahip oldugunu ve asimilasyon konusundaki hassasiyetin
ICNA cevrelerinde daha yaygin oldugunu soylemek mimktndiir.
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Muslim American Society (MAS)

MAS, 1993 yilinda kurulmus bir organizasyondur. ICNA orneginde ol-
dugu gibi Amerikadaki Muslimanlarin sayisinin artmasi ve Amerikada
Misliman olma algilarinin degismesi sonucu ortaya ¢ikan MAS, ISNA
ve ICNA gibi semsiye kuruluslara kiyasla daha kiictik bir organizasyon
olmasina ragmen belli sehir ve eyaletlerde one ¢ikmis, Washington'da
da onemli bir yer edinmistir. MAS'in ortaya ¢ikist genellikle Misir'daki
Misliman Kardegler orglitinin ogretilerini takip eden bir grup Mus-
liman go¢cmenin bu Ogretiler 15181nda Amerikada orgilitlenme karari
almalarina dayandirilmaktadir. Bu goriis kismen dogru olmakla birlik-
te, aciklanmaya muhtactir. MAS'1n da kabul ettigi gibi kurumun ortaya
cikis siirecinde rol oynayan bazi isimlerin Musliiman Kardesler ile ba-
ginin oldugu dogrudur. Bununla birlikte, MAS Amerikadaki diger Mus-
liman kuruluslar: arasinda Amerikali bir Mislimanlik anlayisinin insa
edilmesi fikrini en erken ortaya koyan ve bu baglamda organize olan bir
kurum olmasi hasebiyle 6nem tagimaktadir.

Islamofobik cevrelerin siklikla giindeme getirdigi Miisliiman Kardes-
ler (ve yer yer Pakistan ve Hindistan, Tunus gibi Islami hareketlerin
yogun oldugu bolgelerdeki kurumlar) baglantisi bu yontyle siyasi ve
sosyal aktivizme verilen 6nem noktasinda rol oynamis, bunun disinda
bir yapisal bag olusmamistir. Bununla birlikte MAS i¢inde bir Misir
etkisi oldugu inkar edilmemelidir, 6zellike el-Ezher baglantist MAS’a
mensup camii ve organizasyonlarda siklikla gortilmektedir. MAS, bir-
cok Amerikali imami Ezher’e gondererek egitim almalarini saglamis',
kendi blinyesindeki merkezi olmayan bir egitim kurumu olan Islamic
American University aracilifiyla Ezher egitimini Amerika'ya tasima-
y1 amaclamistir. Ote yandan MAS’1 ICNA ve ISNAdan ayiran onemli
farkliliklar bulunmaktadir. MAS, ISNA kadar Washington merkezli bir
kurum olmayip, kendine bagli toplumlar: yerel diizeyde sivil aktiviz-
me 6nem vermeye cagirmaktadir. ICNA ile temel fark: ise bu kuruma

16  Buisimler arasinda imam Suhaib Webb, Shaykh Jamaal Diwan ve Diwan'in esi Shay-
kha Musluma Prumul ozellikle dikkat cekmekte, bilhassa gencler arasinda dikkatle
takip edilmektedir.
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kiyasla MAS'1n Amerikali bir Mislimanlik kimligini giicli sekilde
vurgulamasidir.

Bu baglamda MAS'in teolojik baglamda muhafazakar bir kurum ol-
dugunu ve baz1 asimilasyoncu kurumlar gibi dini kimligi ikinci pla-
na atmadigini ozellikle goz oninde bulundurmak gerekmektedir. Bu
baglamda MAS1n ayirt edici 0zelligi, gocmenlik psikolojisinden ziyade
Amerika'da bulunmayi sahiplenmeyi ve Islami degerleri sosyal ve si-
yasi angajman yoluyla ilerletmeyi tercih etmesinde yatmaktadir. MAS,
bu yoniiyle, 11 Eylil oncesinde oldugu gibi sonrasinda da Amerika-
11 Misliimanlarin yerelligini vurgulamay: tercih etmis, ozellikle ebe-
veynleri gocmen olsa da Amerikada dogup biiyliyen gen¢ Amerikali
Miisliiman nesillerin ancak bu kimligi benimsemeleri halinde Islam’in
Amerika'daki gelecegini garanti altina alabileceklerini vurgulamaya
Ozen gostermistir. Yerel bazda saglik reformu, gocmenlik tartigmalari
ya da mahalle komiteleri gibi alanlarda onem tasiyan bu alan, MAS
tarafindan Amerikali Miisllimanlarin toplumsal hayatin yabanci degil,
yerli ve Islami bir unsuru olarak yer edinmelerini saglayacak bir yol
olarak one c¢ikarilmaktadir.

Nation of Islam (NOI) Sonrasi Siyahi Miisliiman Liderlik

NOI'in 1975 yilinda Imam W. D. Mohammed liderliginde teolojik ola-
rak Islami bir anlayis kulvarina yerlesmesi stireci, ABD'deki Miisliiman
tecriibesi icin en kritik donem noktalarindan biri olmustur. Bununla
birlikte babasi liderliginde NOT'in bireylere dayali bir kurum olmas,
yer yer sorunlu is alanlarinda hareket etmesi ve kiltlesmeye yol acma-
st nedeniyle Imam Mohammed zamanla farkli isimler (World Commu-
nity of al-Islam in the West, American Society of Muslims, Mosque Cares)
verdigi olusumu zamanla bireysel camilerden olusan daha ademi mer-
keziyetci bir olusuma dontistiirmiistir. Bu, imam Mohammed’in 2008
yilindaki 6liimii ardindan kendi takipgileri arasinda farkli olusumla-
rin yol agmasina sebep olmustur. Keza biraz da bu arka planin etki-
siyle MANA, 2004 yilinda 6nde gelen siyahi Miisliman liderler tarafin-
dan ozellikle siyahi Amerikan Miuslimanlarinin sehir merkezlerinde
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yasadiklar: sorunlara ¢ozlim iiretmek ve ulusal alandaki siyahi Mis-
liman liderlik boslugunu kapatmak tizere kurulmustur. MANA'nin li-
derligi Islam’a NOI/ Imam W.D. Mohammed ekolii disinda giren 6nde
gelen Siraj Wahhaj, Imam Talib Abdur-Rashid, Imam Zaid Shakir gibi
isimlerden olusmustur.

MANA ilk yillarinda gordiigi ilgiye karsin 2010lu yillarin basindan
itibaren kaynak ve kapasite eksikligi nedeniyle bir siire pasif bir ko-
numda kalmis ve 2020'de bir yenilenme silirecine girmistir. Go¢men ya
da go¢cmen kokenli kurumlarin dnceliklerinin ve sosyal adalet, irk¢ilik
gibi konulardaki tutumlarina daha esasli bir perspektif getirmeyi ve
ozellikle okul, insa projeleri ile sehir merkezlerinde bogucu ekonomik
ve sosyal kosullarda yasayan Muslimanlara hizmet gotiirmeyi amacla-
yan MANA bununla birlikte lider kadrosu ile gocmen kokenli kurum-
larla iligskisini stirdirmektedir.

US Council of Muslim Organizations (USCMO)

Bu alt kisimda ele alacagimiz son semsiye organizasyon, US Council
of Muslim Organizations (USCMO) onu askin bireysel ve semsiye or-
ganizasyonun bir araya getirdigi ve ozellikle siyasi aktivizm, yer yer
diplomatik siirecler ve temsil konusunda bir temsilci olmas1 amaciyla
2014 yilinda kurulmustur. USCMO’nun kapasite sorunu benzer sekilde
devam etmis ve organizasyon siklikla hedeflerinin gerisinde kalmis-
tir. Her ne kadar siyahi Misliiman organizasyonlar da kurucu kadroda
yer bulsa da USCMO’nun refleksleri daha ¢ok dis politikada Islami yo-
netimler ve Islamci akimlarin etkisinde olmaya devam etmistir. Ame-
rikan Kongresine dontk yillik bir Musliman Lobi giini diizenleyen
USCMO, Amerikali Misliimanlik soéylemini benimseyen bir cizgide
kalmaya da devam etmektedir.

Aktivist Kurumlar

Yukarida ele aldigimiz semsiye kurumlar yaninda 1980’lerle birlik-
te Amerikali Muslimanlarin hayata gecirdikleri aktivist kurumlar
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siyaset ve medya sahnesinde rol oynamaya baslamislar, bir yandan da
Zareena Grewal gibi isimlerin de ele aldig1 gibi Amerikan siyaset ve va-
tandaslik soylem ve pratikleriyle etkilesime girerek yer uyer ana akim
fikirlerin benimsenmesine, yer yer ise bunlara elestirel yaklasan bir
counterpublic olusmasina neden olmuslardir (2013). Asagida ele alaca-
gimiz Muslim Public Affairs Council (MPAC), Council on American-Is-
lamic Relations (CAIR), Muslim Legal Fund of America (MLFA), Ame-
rican Muslims for Palestine (AMP), MPower Change ve Emgage gibi
kurumlarin bu stirecleri anlamakta 6nemli olacaktir. Bununla birlikte,
tahmin edilecegi gibi toplumsal soylemleri etkileyen aktorler sadece
kurumlarla sinirh degildir. Internetin ve sosyal medyanin etkisiyle ga-
zeteci, yazar, kamu aydini ya da emekli bir asker babasi1'’ gibi kisiler
de bu siireclerde etkili olabilmektedir. Asagida kurumsal tecriibelerini
incelerken yer yer bu tiir isimlere de atif verecegiz.

Amerikadaki Misliiman siyasi-entelektiiel hayatin daha fazla icinde
yer alan ve 11 Eylil oncesi ve sonrasinda kamusal tartismalarin sekil-
lenmesine etki eden MPAC, CAIR, MLFA ve AMP gibi kurumlar; bu
boliimde referans verdigimiz Amerikalilik algisi, yerel siyasi hayatla
iliski, Musliman cografyayla olan etkilesimler ve genc nesillerin ye-
sermesindeki rolleri nedeniyle 6zel bir ilgiyi hak ediyor. Bu kurumlar,
zamanla Amerikan Mislimanlar: i¢in farkli gereksinimleri karsila-
muislar, yer yer oynadiklari roller de zamanin ihtiyaclariyla degismistir.
Gecgmisi Amerika'daki en nevi sahsina miinhasir cami topluluklarin-
dan biri olan 1952'de kurulmus Islamic Center of Southern California
(ICSC)’ya giden MPAC, 1986 yilinda kamu alaninda temsil ve geng ne-
sillere medya alaninda bilin¢ asilamak tizere kurulmus, ICSC'nin mo-
dernist olarak adlandirabilecegimiz entelektiiel bakis acisini devam
ettirmistir. Dr. Fathi Osman gibi entelektiieller yaninda medikal alanla

17 2016 baskanlik secimleri siirecinde en ¢ok ismi anilan Misliman, Amerikan or-
dusunda gorev yaparken Irak’ta oldiiriilen Kara Albay Humayun Khan idi. Khan'in
babasi Avukat Khizr Khan 2016 Demokrat Parti Kongresinde Amerikan Anayasasini
savunan ategli ve kisa bir konusma yaparak giindem oturdu. Amerikali Miislimanlar,
Amerikan Ordusu ve vatandaslik sdylemleri hakkindaki 6nemli bir analiz i¢in bkz.
Curtis (2019).
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Islami okumalarini birlestiren Maher Hathout gibi isimlerin etkisini
bugilin de tasiyan MPAC kendini dis miilahazalardan, “memleket” ta-
kintisindan uzak, tam Amerikali -Miusliman bir grup olarak goriip bu
sekilde sunsa da ICSC i¢indeki zaman zaman Arap milliyetcisi, yer yer
Filistin davasina bagli kesimlerin de etkisiyle dis politika alaninda ak-
tif olmaya devam etmistir. Siyasi elitlerle iligkileri onceleyen ve “ma-
sada bir koltugunuz yoksa ancak mentide yer bulursunuz” anlayisini
benimseyen MPAC, bu se¢imleriyle diger aktivist kurumlarin elestiri-
sini cekmistir.

1994 yilinda entelektiiel ge¢misi Filistin davasi ve Thvan havzasina da-
yanan ABDde yerlesik bir dizi aktivist CAIR adli kurumu hayata ge-
cirmis, CAIR zamanla bireysel haklar1 ve ozglirlikleri korumaya ve
medya ile iligkilerde Miislimanlarin sesi olmaya doniik temel faaliyet
alanlarin1 benimseyen isimlerin farkli sehirlerde kurumsallagmasiyla
sube modeli etrafinda en yaygin kurumlardan bir hdline gelmistir. 11
Eyliil, CAIRin medya temsil ve hukuki miicadele alanindaki yikiini
haliyle artirmis, bu siirecte yeni eyaletlerde CAIR subeleri olusmustur.
CAIR, bu cepheyle aktivist-siyasi alanda daha miicadeleci bir platform
izlemis, ayni zamanda bu miicadelesini Amerikan tecriibesinin dogal
bir uzantis1 ve Amerikan sivil haklar akiminin bir temsilcisi olarak
sunmaya baglamistir. Bu minvalde subeleri arasinda pozisyon farklari
izlense de CAIR'in Amerikan Miuslimanlari i¢in yerlilik ve hak miica-
delesi soylemine dayanan vurgusu siyasi hayata katilim, genc nesille-
rin aktivist hayata dahli gibi konularda 6nemli olmustur (Bilici, 2012).
D1s dlinyayla iliskilerde Islami akimlara yakin durmaya devam eden ve
yer yer bu sebeple elestiri alan CAIR i¢inde de geng neslin daha etkili
olmaya basladigini ve ileride farkli global siyasi miilahazalarda farkli-
lasmalarin goriilecegini beklemek lazim.

MLFA de CAIR gibi hukuki alanda faaliyet gosteren ve Amerikali Miis-
limanlarin siyaset, haklar ve hiirriyetler gibi konulardaki hassasiyetle-
rin sekillendirmektedir. Dogrudan 11 Eyliiltin bir sonucu olan ve saldi-
rilarin akabinde sivil hukuktan ziyade adli suglarla kars: karsiya kalan
Mislimanlara hukuki destek saglamak i¢in kurulan MLFA, siklikla bu
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alanda faaliyet gosteren diger kurumlarla iliski kurmaktadir. Amerikan
hak miicadelesi, taban odakli mobilizasyon ve sendikalasma ve global
direnis soylemleriyle Filistin davasi hakkinda ABD'deki diasporayi ha-
rekete gecirmeyi amag edinen American Muslims for Palestine (AMP),
2006 yilindan bu yana 6nemli bir aktor olarak bahsi gegen tartismala-
ra katilmis, ozellikle dini hassasiyeti ylksek olan kesimlerde Filistin
davasinin ABD'deki yansimalar: hakkindaki tartismalarda énemli rol
oynamistir. Ornegin BDS karsit1 bir Israilli kurumun ABD’de 6nde ge-
len Misliman liderlere dontik baslattigi Muslim Leadership Institute
(MLI) programinin sorunlarini ve bu programi olumlu bir angajman
olarak gostermeye calisan ve buna kars: ¢ikan isimleri “masaya otur-
maktan kacan” kisiler olarak gosterme odakli tartismalara karsi, AMP,
CAIR gibi kurumlarla birlikte 6nemli bir kars1 kampanya yurutmustir.

2016 ve 2020 secimlerinde etkili olan Emgage; Miisliimanlarin siyasi
alanda daha fazla temsil bulmasi, taban mobilizasyonu ve aktivist alanda
bir temsil olusturmak ve yeni nesil siyaset¢ilerin yetistirilmesi ve ya da mevcut
siyasetgilere para yardumi yapilarak lobi ¢calismalart yapmak gibi amacglarla
kurulmustur. Emgage, ozellikle destek verdigi siyasetcilerden, kurduklart ilis-
kilere kadar bircok konuda mercek altina yatirilmaya devam etmektedir. Or-
negin, 2020 se¢imlerinde Demokrat Partinin yaninda pozisyon alan fakat
bu stirecte sahada “iyi Miisliiman / kdtli Miisliman” dinamigiyle bazi
Misliman aktivistleri dirseklemekle ya da “masada olma” 1srariyla belli
prensiplerden taviz vermekle suglanan, sonucta USCMO biinyesinden
ayrilmak durumunda kalan Emgagenin oniimiizdeki yillarda ¢izecegi
istikamet ve yerel diizeydeki etkisi izlenmelidir (Essa, 2020).

Son olarak asagida gorecegimiz tartismalarda yer alan ve kendini sol
aktivist spektrumla Misliiman hassasiyetlerin kesisiminde ve kurucu-
su Linda Sarsour’un etkisiyle, Filistin davasinin ABD’de yeni kesimlere
aktarilmasi cabasinin da odaginda konumlandiran MPower-Change,
ozellikle dijital kampanyalarla ve secmen egitim programlariyla genc
Amerikali Misliimanlarin 1rkeilik, sosyal adalet, kapitalizm karsitligy,
hak ve hiirriyetler gibi alanlardaki tartismalarinda giderek daha fazla
rol oynamaktadir.
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izolasyondan Merkeze Niifusun Algilari:
Kimlik Sorunlari

Bu bolimde daha 6nce bahsettigimiz gibi tematik alanlar tizerinden
Amerikadaki Misliimanlarin glindeminde olan ve onlar1 dogrudan
ve dolayli olarak etkileyen bir dizi faktorii ele alacagiz. Bu baglam-
da dikkatimiz yer yer sahada glinliik yasamdaki tartismalara yer yer
onde gelen toplumsal liderler ve entellektiieller arasindaki farkli
goruslere ve kurumsal cer-
cevede farkli pozisyonlarin
nasil gelistigine yogunlasa-
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Figiir 2. Islamic Center of Nashville’nin

2015'teki Imam pozisyonu is ilan1- bu
ilan yerel basinin ilgisini cekmistir.

Kaynak: Islamic Center of Nashville

(2015) (Bu ilan hakkinda ayrica bkz.
Hall (2015) ve Kuruvilla (2015)).
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sosyolojik dlizlemde birbirleriyle ortlismekte, yer yer ise ayni sosyolo-
jik okumay1 paylasan gruplar din yorumlar1 nedeniyle birbirlerinden
ayrilmaktadirlar. Bu karmasik resim butiinlikli bir analizi zorlastirsa
da temelinde diistintilenden daha genis bir ortak paydaya isaret et-
mektedir. Kisa bir 6rnekle aciklamak gerekirse, Mu'tezile ve Eg’ari teo-
lojik yorumlar noktasinda ayrilan gruplar; siyasi aktivizm ve genclerin
Amerikali Misliiman kimligini edinmeleri noktasinda fikir birliginde
olmakta, 0rnegin Hicri aylarin hesaplanmasinda geleneksel ¢iplak goz-
le gozlemi tercih etmekte, fakat mevlid gelenegi noktasinda birbirle-
rinden farkli egilimler gosterebilmektedirler. Bu basitlestirilmis 6rnek
lizerinden bugiin one ¢ikan birgok figlir ve kurum arasindaki farklar
aciklanabilecek olsa da dikkatlerimizi kurumsal goruslerden tematik
alanlara cevirmekte fayda vardir. Raporun bu kismi yer yer detaya ine-
rek, yer yer daha ytizeysel bir yaklasimla buglin Amerikal: Miisliman-
lar arasinda 6nem tastyan bazi konu basliklarina egilecektir.

Bu tematik tartisma alanlarina baktigimizda bircogunun kimlik tar-
tismalar1 gercevesinde bilhassa Musevi ve Katolik gelenekleri icinde
de tartisilagelmis dort ana baslik cercevesinde sekillendigini gorece-
giz. Bunlar (1) birey ve toplum, (2) cesitlilik ve biitiinlik, (3) liberal ve
muhafazakar ve son olarak (4) kamusal olan ve 6zel olan karsitliklari
cercevesinde gelisen tartismalar olarak gortlebilir (O’Brien, 2003). Bu
kategorizasyon kendi i¢inde belli sorunlar icerse de -0zellikle yukarida
ele aldigimiz gri alanlar1 goz ardi etmesi nedeniyle- bize genis pers-
pektifli ve karsilagtirmali bir bakis acist saglamasi nedeniyle 6nem
tasimaktadir.

Bu stireclerden ilki daha once MSA, ISNA, ICNA ve MAS gibi organi-
zasyonlarin kurumsal tarihlerinde kritik rol oynayan yerlilik algisinin
gelismesi siirecinde karsimiza ¢ikmaktadir. Asagida yerlilik ve Ameri-
ka Algisi, Cinsel Kimlikleri gibi alt bagliklar 1s181nda bu tartismay: ele
aliyoruz.
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Figiir 3. Roxbury, Massachusett'deki Islamic Society of Boston

Cultural Center (ISBCC)’in alem yerlestirilme toreninde Amerikan
bayrag1 (9 Haziran, 2007)*

* Bkz. The Pluralism Project at Harvard University (n.d.). Bu merasimin amator bir kaydi
icin Bkz. Dabbouz (2007).

Yerlilik, Gegicilik ve Amerika Algisi

1980’lerde Amerika'ya goclin devam etmesi siirecinde halen nispeten
marjinal bir pozisyonda ve kurumsallagsma ¢alismalarinda olan Ame-
rikali Mislimanlarin tilke icindeki aktivizmi, siyasi stireglerle iliskisi
ve Amerikan dini yelpazesindeki yerini degistiren iki ana faktdrden
bahsetmek mumkiindir. Zamanla Amerikan Mislimanlarinin benlik
algisinda da dontislimlere neden olacak olan ve 11 Eyliil 2001'de yeni
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bir dontisiimiin temelini hazirlayacak bu iki stire¢ bir yandan etnik
ve dini azinlik politikalariyla, bir yandansa diinya sahnesinde Soguk
Savag'in sona ermesi ardindan Amerikanin aktorliglinde gelisen bazi
stireglerle ilgilidir.

Bu siirecin iki 6nemli gelismesi, 1. Korfez Savasi ve Bosna Soykirimi,
Amerikan siyasetini Miisliman diinyayla dogrudan iliskiye sokan ve
Amerika'da Misliman olarak yasama sorunsaliyla micadele eden
Amerikali Muslimanlarin distinsel ve organizasyonel yaklasimlari-
n1 etkileyen iki 6nemli stire¢ olmustur. 1993 yilindaki Diinya Ticaret
Merkezi bombalamasi da bu baglamda Islam ve terorizm tartismasini
Amerikanin glindemine tasimis, kurumsallagsma siirecinde olan bir-
cok organizasyon bu stirecte hiikiimetle iligkilerini gelistirmeye ¢a-
lismiglardir. Bugiin, asagida ele alacagimiz CAIR'den MPAC’a, Islamic
Relief USA ve ICNA Relief’ten Zakat Foundation’a bir¢ok yardim kuru-
lusu kendi tarihlerini aciklarken bu iki stirecin etkilerinden 6nemle
bahsetmektedirler.

1990 yilindaki Amerika'nin Irak miidahalesi, Suudi Arabistana yerles-
mesi gibi faktorler gogmen ve etnik ozellikleri agir basan Amerikan
Mislimanlarinin ¢ogunlugunu siyasi pozisyonlar almaya yonlendir-
mis, Saddam rejiminin zulmiiyle karsilasmis bircok Irak kokenli Ame-
rikali Misliiman stirece destek verirken, politik bazda orgiitlenme ve
mobilizasyon eksikliginin hissedilmesi slirecgleri 6ne ¢ikmistir. Ayni
zamanda dini acidan Kutsal topraklardaki Amerikan varligi, gayrimiis-
lim bir glictin sonucta Misliimanlara kars: savasiyor olmasinin getir-
digi ikilem gibi konular 6ne ¢ikmaistir. Bu stirec kitle iletisim aracglari-
nin yayginlasmasi sonucu Islam diinyasiyla ilk ve travmatik iliskisini
fran Devrimi sonrasinda yasayan, ardindan Afganistan'dan haberdar
olan Amerikan toplumsal psikolojisinin bir kez daha dini kimligi bas-
kin sekilde Misliiman olan bir kriz cercevesinde Miislimanlar: tekrar
merkeze almasina yol agmistir.

Bu donemde Amerikan ordusunda gorev yapan bircok siyahi Miislu-
man i¢in de dinf acidan ikilemlerin artti1 bir stire¢ olmus, Amerikan
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hiikiimeti bu stire¢te ordudaki Miislimanlarin dini hizmetleri i¢in bir
Miisliiman din gorevlisi atamistir. MPAC ve CAIR'1n bu stirecte 6zellik-
le Miisliman toplumu ve Amerikan siyasi cevreleri icindeki aktivizm
calismalarini bu baglamda yerellesme siirecinin bir parcas: olarak
gormek mimkiindir. Amerikan politikalar1 hakkinda konusmanin ve
s0z sahibi olmanin go¢gmen kimliginden yerellesme ve yerlilesme et-
rafinda bir kimlik algis1 gerektirdigi bu erken dénem aktivistleri tara-
findan one striilmiistiir. Bu baglamda yerlilesme ve yerellesme stireg-
lerinin 2010'lu yillardaki tartismalarinin odaginda erken 1990’lardaki
tartismalara kiyasla farkli miilahazalarin yattigini gozden kacirma-
mak gerekir.

Ek olarak, bu donemin ¢ncesinde 1970'lerin sonuyla birlikte Imam
Warith Deen Muhammed (W.D. Muhammed)’in liderligini yaptig: siya-
hi Miislimanlari NOI Dénemi'nden farkli olarak Amerikali kimlikleri-
ni benimsemeye yonlendirdigini goriiyoruz. Bu, siyah Muslimanlarin
1990’larla birlikte Beyaz Saray da dahil olmak tlizere se¢ilmis yetkili-
lerle daha yakin iliskiler gelistirmesine yol agmis, imam Muhammed
1992'de Amerikan Senatosunun agilisindaki dua torenini yoneten ilk
Misliman olmustur - 1991 yilinda Temsilciler Meclisindeki ilk Miis-
liiman duay1 ise New York'taki Al Tagwa Meclsi'ndeki imam Siraj Wah-
haj yapmistir. Bu, merhum Malcolm X'in elestirel siyasi aktivizminin
onemli rol oynadig: siyahi Miisliman toplumu acisindan alisilmasi
kolay bir silire¢ olmamis, keza Louis Farrakhan da bu siireci yeniden
kurdugu NOT'y1 6ne ¢ikarmak i¢in kullanmaistir.

Bugiin Amerikan Misliimanlar: arasindaki kimlik tartismasi, bircok
anlamda genc¢ kusaklarin gereksinimleri ve 11 Eylil tecriibesi etrafin-
da ele alinmaktadir. Bu, daha once belirttigimiz gibi gogmen ve Ame-
rika dogumlu Misliimanlarin farkl algilari, kiltiir ve din tartismasi,
vatandaslik algilarinin degismesi gibi énemli faktorlere bagli olarak
gelismistir. 1990’larin basindaki bicimsel tartigmalar ise kokenlerini
heniiz siyasi bilinci artmaya baslayan ve odaginda stratejik anlam-
da etki sahibi olmay1 planlayan bir gortiste yatmaktadir. Bu baglam-
da Amerikada kusaksal strekliligi saglama cercevesindeki bugiinki
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kimlik tartigmalarinin bu donemde ¢ogunlukla “yabanci” bir ortamda
dini hassasiyetlerini stirdiirme ¢abasinda olan Miuslimanlar tarafin-
dan merkeze alinan bir tartisma olmadigini gormek gerekmektedir.
Bu stirecin 6nemli bir tartismasi bu kusaksal stirekliligin ancak Ame-
rika'ya has bir Islam anlayis1 gelistirmekle hayat bulabilecegi argi-
maninda yatmaktadir. Bugiin, 6rnegin “liberal” yaklasimli MPAC'dan
daha muhafazakar bir goriise sahip Al Maghrib Institute’ye kadar bir-
cok kesim bu goriisi paylasmaktadir.

Ote yandan bu Amerikan Islami’nin ne igerecegi, kiiltiirel iiretimden,
camilerin organizasyonuna, egitim kurumlarindaki miifredattan, din
hizmetlerinin organizasyonuna kadar bircok alanda nasil farkliliklar
gosterecegi noktasinda onemli goris ayriliklar: bulunmaktadir. Bir or-
nekle aciklamak gerekirse, asagida ele alacagimiz gibi 11 Eylil sonra-
sinda Amerikan hiiklimetiyle ne yonde iliskiler kurulacag: noktasinda
Amerikalilik tartismalar1 bazinda farkliliklar goriilmektedir.

Ornegin, FBI ve Homeland Security ile tim Miisliman organizasyon-
larin iliskisi olmasina ragmen bazi toplum liderleri FBI ve Homeland
Security ile is birliginde asiriya gittigini diistindiikleri organizasyonla-
r1 “Amerikali’” olmanin anlamini anlayamamak ve devamli savunma
pozisyonundan hareket ederek “masada yer alma” cabasindan oteye
gidememekle suglamakta, asil “Amerikali” durusun hiikiimete karsi
cikabilmeyi normallestirmek oldugunu savunmaktadirlar (Tekelioglu,
2019). Buna karsin diger kesimler bu goriisii 6ne siirenleri siyasi ve
stratejik olarak saldirgan bir pozisyon belirlemekle suclayarak halen
“gocmen” refleksleriyle ana akim siyasi yelpazeye girmekten kagindik-
larini belirtmektedirler.

Bir Ornek: Cinsel Kimlik, Es Cinsellik Tartigmalari

Goriilecegi gibi bu ornekte asil faktor, dini bir okuma olmaktan ziyade
siyasi bir okumayla iligkilidir. Ote yandan yakindan bakildiginda bu
iki kampin da kendi tercihlerini Kur’ani bir perspektifle agiklamaya
ozen gosterdikleri gortlmektedir. Eger bu 6rnegi dini yorumun sosyal
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cephelerine ve Amerikali Misliimanlarin daha siklikla karsilastikla-
11 etik meydan okumalara tesmil edecek bir bagka ornekle aciklamak
gerekirse, es cinsel evlilikler noktasinda nasil bir tavir takinilacag: tar-
tismasini ele almak miimkiindir. Amerikadaki diger dini gelenekle-
ri gibi Amerikan Mislimanlar: da LGBTQ kimlikler noktasinda dini
yorumun guinlik yasamdaki karmasik resimle karsilasmasi siirecinde
zamanla kat1 bir ret tutumundan, anlayis ve alan agcma noktasina gel-
mistir. Bunda LGBTQ gruplarin 11 Eyliil sonrasinda ve Trump yoneti-
mi sturecinde Miuslimanlara dontik ayrimciliga giicli bir sekilde karsi
cikmasi etkili olmus, fakat bu destegin karsiliginda bu kimliklerin ta-
ninmasi talebinin gelmesi gerilimlere yol agmistir.

Bu baglamda Amerikan Muslimanlarinin énde gelen geleneksel dini
temsilcileri arasinda, kimi Musevi ve Hristiyan gelenekleri aksine, al-
ternatif cinsel kimlikler dini yorum agisindan normallestirilmemistir.
Buna ragmen dini olarak bu kimliklerin tartisilmasi ve evlilik, evlatlik
edinme gibi sosyal cepheleri olan konulardaki iz distimleri noktasin-
da sikinti yasanmaya devam etmekte, bu taleplerin hukuk sisteminde
giderek daha fazla yer bulmasi ise sosyal ve siyasi cepheleriyle Miisli-
manlar i¢in sorun olusturmaktadirlar. Bu baglamda zaman icinde ka-
musal tartismalardaki pozisyonlar: daha yakindan takip edilen Ameri-
kal1 Musliman kurumlar: bir yandan dini olarak es cinselligin kabul
edilemezliginin altini ¢cizmek, bir yandan Misliman toplumu i¢indeki
alternatif cinsel kimlikli insanlarin Islam’la iliskisini siirdiirmelerinin
oniine acma ikilemi ile kars: karsiya kalmakta, 6te yandan “Amerikan
degerleri” arasinda sayilan cogulculuk ve alternatif kimliklere saygi
spektrumunun disina diismemeye calismaktadir. Bu siirecte 6nde ge-
len Misliiman sanatg1 ve yazarlar (Aslan ve Minhaj, 2015), siyasetciler
(Representative IThan Omar’s Office, 2020) ve akademi® icinden isim-
lerin de bu “benimseme” yaklasimini savunmalarinin genc nesillerin
fikir olusturma siireclerinde etkili oldugunu teslim etmek gerekir. Pew
Research Center ve ISPU arastirmalar: bu baglamda onemli veri nokta-
lar1 sunmaktadir. Buna karsilik yukarida bahsini gecirdigimiz Yaqeen

18  Scott Kuegle, Rumee Ahmed gibi isimler bu baglamda anilabilir.
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Institute gibi kurumlar ise genc Miislimanlara daha gelenek¢i bir
Misliiman bakis acist sunmak icin yine entelektiiel isimlerin uzmanli-
gina bagvurmaktadir (Elmasry ve Brown, 2017).

Bu baglamda ornegin California Eyaletinde 2000’lerin sonunda hara-
retle tartisilagelen Proposition 8 olarak bilinen yasa onerisinde evlilik-
lerin bir erkek ve kadin arasinda olmasi gerektigi yoniindeki oneriye
California Misliimanlarinin bir kismi destek vermis, MPAC'in da ara-
sinda oldugu bir kisim ise escinsel evlilikleri onaylamamakla birlikte
bu yasa onerisine destek vermenin Miuslimanlar icin stratejik olarak
yanlis oldugunu savunmuglardir. Sonugta Gtiney California Miisli-
manlarinin en biiytik semsiye kurumu olan The Islamic Shura Council
of Southern Californianin tasariya destek veren acgiklamas: ardindan
ozellikle dinler aras1 diyalog noktasinda Miislimanlarin kars: karsiya
kaldiklar1 sorun ve ayrimciliklar noktasinda Miislimanlarin yaninda
yer almis olan fakat escinsel evlilikleri destekleyen bircok diger dini
gelenek temsilcileri bu aciklamadan memnun olmamislar ve iligkiler
karmasiklasmistir (Siddiqui, 2008). Bu gibi 6rnekler Islam'mn yerliles-
mesi ve gocmen-reflekslerinden yerli reflekslere gecis tartismasinin
onemli bir altkiimesini olusturmaktadar.

Sonug

Amerikan Islami’na referans vererek basladigimiz bu béliimde, 11 Ey-
lil stirecine yakindan baktiktan sonra, tarihi bir perspektiften farkl
nesil Amerikali Miislimanlarin hassasiyetlerini sekillendiren kurum-
sal yapinin tarihi ve entelektiiel temellerini inceledik. Bunun ardin-
dan kimlik, yerlilesmek, Amerikali Misliiman olmak gibi bir dizi ko-
nudaki niianslara dikkat ederek bazi 6nde gelen tartismalar etrafinda
siyasi-entelektliel hayatin bir resmini ¢izmeye calistik. Bu baglamda
gocmen-yerli tartismasinda ozellikle kitle iletisim araclarina daha ha-
kim olan yeni nesillerin etkisini, Amerikan siyasi-sosyolojik mitlerinin
Amerikali Miislimanlara nasil etki ettigini, 11 Eylil'in devam eden
glivenlikci politikalarinin getirdigi sonuglari, ayni zamanda hak ve
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ozgurlikler temelli sdylemlerin siyahi Miislimanlar tarafindan nasil
gorildigini yerimiz el verdigince inceledik.

Amerikal1 Miislimanligi, dini anlamda sulandirilmis ve sinirlar: belli
olmayan bir gorlisiin benimsenmesi olarak gérmeye yakin anlayislar
kadar dengeli, saygili ve yerlilesme siirecini saglikli bir zeminde yu-
riitmenin mimkin oldugunu benimseyen fikri olusumlara da yakin-
dan bakmaya calistik. Yerimiz miisaade etmedigi i¢in evlilikten, ca-
milerde kadinlarin yerine, siyasi reflekslerden fikhi yorumlara kadar
bircok alandaki onemli alt tartismalara ancak kisaca referans verme
imkanimiz oldu. Halen akigkanligini koruyan Amerikan islami’nin ne
icerecegi, kiiltlirel tiretimden, camilerin organizasyonuna, egitim ku-
rumlarindaki miifredattan, din hizmetlerinin organizasyonuna kadar
bircok alanda nasil farkliliklar gosterecegi hakkinda bircok tartisma
ve veri noktas1 bulunuyor.

Bu slirecte bilhassa 6nem atfetmemiz gereken birka¢ nokta arasinda
sunlar yer aliyor: Amerikali Misliimanlar, ontimtuzdeki yillarda Ame-
rikadaki varliklarini siirdirtiirken azinlik refleksinden daha kendine
glivenen ve Amerikan siyasetinin farkli kesimlerine elestirel yaklasa-
bilen bir anlayis gelistirebilecekler mi? Cumhuriyet¢i Parti'nin benim-
sedigi Misliman karsit1 soylemler nedeniyle dogal olarak Amerikan
soluna ya da Demokrat Parti'ye yaklasan Misliimanlar bu kesimin et-
kilendigi “iyi Misliiman” soylemine yeterli bir cevap Uretebilecekler
mi? Diger dini azinliklarin da tecriibe ettigi, ikinci ve tclincl neslin
dini/kiltiirel bir kriz yasamasina karsi nasil cevaplar tretilecek ve
Misliman toplumu iginde ayrimlara yol acan renk temelli irkciliga
cevap bulmak mimkin olacak m1?

Amerikadaki Mislimanlar gibi farkli etnik ve 1rki arka plandan gelen,
dini yorum noktasinda farkliliklarin belirleyici oldugu bir demografik
grubun bu sorulara tekil cevaplar liretmesini beklemek gercekei olma-
yacaktir. Bununla birlikte, devamli kabul gérmekten cok kendi glinde-
mini belirlemeye ve kendi yorumunu o6ne stirmeye calisan, Amerikan
siyasetinin kendine dair anlattig1 hikayelere kars: elestirel bir tutum
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gelistirebilen ve bu siirecte kendi icindeki farkliliklar1 bir zenginlik
olarak gorebilen bir genel anlayisin isaretlerini gozlemlemek mum-
kiin. Bu noktada akademik gozlem yapmaya gayret eden bizler icin
de bu siirecte sadece onde gelen kurumlar: ve bireyleri degil, Ameri-
kan Misliiman semsiyesinin marjinlerinde kalan isimleri ve stirecleri
dinlemek ve anlamaya calismak onem tasiyor. Bize diisen bu noktada
genellemelerden ziyade sahadan gelen, farkli perspektifleri goz ontine
alan ve bilgiye dayanan analizler gelistirmek. Bu da emek ve zaman
istiyor.
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HAMID INAYET

(1932-1982)

iranli siyaset bilimci, diisiintir ve edip.

Hamid Inayet, 30 Agustos 1932 tari-
hinde Tahran'da diinyaya geldi. Lise
ve liniversite dénemini Iran'da gegi-
ren bu slirede bat1 dillerini 6grendi.
Inayet, hukuk fakiiltesinden mezun
olan Inayet, bir siire terciiman ola-
rak calisttktan sonra Ingiltere’'ye
gitmeye karar verdi. Donemin Bas-
bakan1 Muhammed Musaddik’tan
da etkilenerek Iran Petrol Krizi lize-
rine master tezi, Bati’nin Arap Mil-
liyetciligine Etkisi baglikli teziyle de
doktorasini tamamlamistir. Bir stire
yurtdisindaki tiniversitelerde cesitli
konularda dersler vermistir. 1982 yi-
linda Londra'da vefat etmistir.

Kendisinin bilinen en 6nemli kita-
b1, Gagdas Islami Siyasi Diistince
isimli eseridir. Islam Modernizmi
olarak adlandirilan cagdas Islami
siyasal diislincenin, doktrinel yeni-
den-bicimlendirme ve yorumlama
bilgisi olmadan yeterince degerlen-
dirilemeyecegini
Seyrl der Endise-i Siyasi-yi ‘Arab

savunmaktadir.

isimli eserinde Arap milli bilincinin
olusumunu ele almis ve bu gelis-
meleri U¢ farkli sebebe baglamis-
tir. Bu sebeplerden ilkini Osmanli

Devletinin glicten diismesi ve dev-
letin ¢ikmaza girmesi sonrasinda
Arap entelektiiellerin halifelik ku-
rumu hakkinda stlipheler ortaya
koymalar1 ile hilafetin Tiirklerin
elinde kalmasini reddetmeleridir.
Arap entelektiiellerin bu diistincesi-
ne, Araplar'in geri kalmasinin basli-
ca miisebbibinin Osmanli yonetimi
oldugunu iddia etmeleri ile devletin
Araplar1 somiirdiigi diistinceleri de
eslik etmistir. Bati'nin Ortadogu’da-
ki isgal ve somiirge faaliyetleriyle
Israil Devletinin kurulusuyla Siyo-
nizm'in bir tehdit olarak algilanma-
ya baglanmasi, Arap entelektiielle-
rin millf suurun gelismesine vesile
olan diger iki sebeptir. Bu sebepler,
Arap birligi dislincesinin olusumu
hazirlamistir.

Cagdas Miisliman devletlerde mil-
liyetcilik ve sosyalizm taraftar1 dii-
slincelerin ortaya ciktigl ortami da
degerlendiren Inayet, milliyetciligin
Islam’a ters oldugunu ifade ederek
bu akimin Osmanli Devleti'nin yikili-
styla basladigini iddia eder. Sosyaliz-
min esitlikci ve anti emperyalist du-
rusunun Musliman lider, disliniir
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ve genclere ilgi cekici gelmesinin
anlagilabilir bulan Inayet, sosyalizm
akiminin ortaya ciktigi Bati diinya-
sinda 0zel sartlarin Miisliimanlarin
diinyasindan farkli oldugunu ve bu
akimin Islam topluluklarin1 ayaga
kaldiracak bir terminolojiye sahip
olmadigini ifade etmektedir.

inayet, islam ve demokrasi konu-
larinda yapmis oldugu degerlen-
dirmede tiim dinler gibi Islam'in
da sabit ve sorgulamaya kapali bir
inan¢ sistemine dayandigini, de-
mokrasinin Islam’in temel ilkelerini
ve degerlerini tartisma konusu ya-
pabilme ozgiirligi gibi degerlendi-
rilmesi sonucunda Islam’a yonelik
bir tehdit olarak algilanacagini soy-
lemektedir. Ona gore, demokrasi te-
riminden kasit diktatorliik karsitlig:
ise bu Islam’a uygun bir seydir ciin-
ki kisi ya da gruplarin iilkeyi keyfi
bir sekilde idare etmesi Islam’a uy-
gun degildir.

Inayet, Miisliimanlarin tarih boyun-
ca birtakim yanlis davraniglarda bu-
lunmuslarsa, bunun Kur’an'in sugu
olmadigini, Islami anlamakta ye-
tersiz kalip Miislimanlarin 6nderi

olma savinda bulunanlarin sucu ol-
dugunu savunur.

Siyaset bilimci kimligi ile Hamid
Inayet’in iizerinde durdugu mesele
cagdas Islam siyaset diistincesin-
deki akimlar ve ekoller olmustur.
Islam diinyasina dair yaptig1 aras-
tirmalarda son dénem cagdas Islam
distincesini metodolojik
incelemis ve kavramsal katkilarda
bulunmustur. Kendisinin bir diger
onemli etkisi, Bati diinyasinda-
ki eserlerin hem terciime yoluyla

olarak

hem de yorumlama yoluyla Iran
diistincesine kazandirma olmustur.
Fars edebiyatini Bati edebiyatiyla
bitlinlesik olarak inceleyip Cagdas
iran diinyasina biitlinlikli bir bakig
kazandirmistir.

Inayet, hayatinin her alanina yansi-
yan bir ilimlilik ve uzlasma tavri ge-
listirmistir. Nazik bir niikte ve kur-
naz bir mizah anlayisiyla genis bilgi
ve ifade kabiliyetini birlestiren Ina-
yet, sempatik, etkili ve titiz bir 6g-
retmendi. Bazilar1 kendi baslarina
taninmis bilim adamlar1 haline ge-
len 6grencileri tarafindan takip edi-
len bir diistince sistemi kurmustur.



Diyanet Center of America

ABD’nin Washington bolgesinde bulunan
Diyanet isleri Baskanligina bagli kiilliye

Kurulus Tarihi: 2016

Bulundugu Yer: Washington, ABD

Kurumun Etkisi: Diyanet, ABD’'de temel islam{ bilgi kaynaklarini ve islam’in saglam
metodolojisini, tarihsel deneyimleri ve modern yasamin talep ve gereksinimlerini goz
onitinde bulundurarak halka hizmet verip bélgenin islam ile yakinligini arttirmaktadir.

Washington bolgesindeki Miisliimanlara
hizmet etmek amaciyla Tiirkiye tarafin-
dan kurulmus, kar amaci glitmeyen bir
kurulustur. Merkezin arazisi, Sosyal Hiz-
metler kurumunda miisavirlik gorevin-
de bulunan Abdtilbaki Keskin tarafindan
1993'te alinmistir. Kurulusunun ardin-
dan Diyanet Isleri Bagkanlhigi bu bolge
i¢cin imamlar gorevlendirmistir. Amerika
Diyanet Merkezinde bir¢ok program ya-
pilmaktadir. Merkezin ¢ocuklara yonelik
hizmetleri de bulunmaktadir. Bu hizmet-
lerden en 6nemlisi gocuklara verilen Ku-
ran egitimidir. Oyle ki hafta sonu verilen
bu derslerde mevcut mescit ¢ocuklara
yeterli gelmemeye baslamis bu sebeple
kalict bir Cami/Kiltiir Merkezi projesi
olusturulmaya calisilmistir. Cumhurbas-
kan1 Recep Tayyip Erdogan’in merkezi zi-
yareti ile merkez icin bir proje olusturul-
mus. Erdogan, cami projesi i¢in bircok
mimar gorevlendirmis ve proje i¢in bir
biitce ¢ikarmistir. Bu adimlar sonrasinda
2013 yilinda kiilliyenin temeli atilmistir.

Projenin icin kullanilan tim malzemeler
Tirkiye'den 6zel olarak getirtilip kiilliye-
de Tirk esintisinin olmasi saglanmistir.
Killiyede 16. ylizyl Osmanli mimari-
sinin kullanildig1 bir cami ve Selcuklu
mimari 6zelliklerini tasiyan bir kiltir

merkezi bulunmaktadir. Kiilliye cami ve
kiiltir merkezinden farkli olarak sergi
salonlari, miize, sanat galerisi, okul, mi-
safirhane, Turk hamami, kapali ylizme
havuzu ve geleneksel Tilirk evi mevcuttur.

Merkezin camisi iki kissmdan olusmak-
tadir. Bu kisimlardan ilki harim ismi
verilen Ustli kapali namaz kilma boli-
miidiir. Tkinci kisim ise avlu boliimiidiir.
Camide 700’lin tizerinde insan ayni anda
namaz kilabilmektedir. Cami Tirk mi-
marisine gore insa edilmistir. Bu sebeple
mihrap, minber, kiirsti, miiezzin mahfi-
li gibi kisimlar1 da mevcuttur. Caminin
kubbesine Thlas suresi islenmistir. Cami-
nin ¢ giris kapisi olup her biri gelenek-
sel ahsap stisleme sanati olan Kiindekari
teknigiyle yapilmistir. Avlu kismi ortasi
acik, etrafi 16 kiiciik kubbeyle cevrilerek
dizayn edilmistir ve tam ortasinda bir sa-
dirvan bulunmaktadir.

Amerika Diyanet Merkezinin misyonu,
ABD'de Islam anlayisini tesvik etmektir.
Ayrica, temel Islami bilgi kaynaklarmi
ve Islamin saglam metodolojisini, ta-
rihsel deneyimleri ve modern yasamin
talep ve gereksinimlerini goz 6niinde bu-
lundurarak, ytiksek nitelikli akademis-
yenleri araciligiyla halka dini hizmetler
sunmaktadir.
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Kronolojisi

1845

1883

1896

1897

Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft (DMG) kuruldu. 1845te
Darmstadt’ta kurulan ve su anki merkezi Halle'de (Saale) bulu-
nan Alman Sarkiyat Cemiyeti (DMG), Alman oryantalistlerinin
en eski bilimsel birligidir. Uyeleri esas olarak Ortadogunun
dilleri ve kiiltlirleriyle; ayn: zamanda Asya, Okyanusya ve Af-
rika'nin baz kisimlariyla ilgilenir.

Karl Marx hayatint kaybetti. Karl Marx, 19. ylizyilda yasamis Al-
man filozof, politik ekonomist ve bilimsel sosyalizmin kurucu-
sudur. Bir miiddet gazetecilik de yapan Marx, iktisadi ve begeri
konularda elestirel fikirler ve tespitler ortaya koymustur.

Thomas Walker Arnold, The Preaching of Islam isimli kitabini ya-
yimladi. Islam’in Vaaz Edilmesi kitabi, Ingiliz Oryantalist ve Is-
lam sanati tarihgisi Sir Thomas Walker Arnold'un (1864-1930)
erken donem Onemli bir caligmasidir. Arnold, Alman Oryan-
talist Max Miiller'in hem Hiristiyanligi hem de Islam’ “mis-
yoner” dinler olarak siniflandirmasina karsilik misyonerlik
caligmalarinin Islam ve Hristiyanlikta gerceklestirilme bi-
cimlerini karsilagtiriyor. Genel olarak kitap; iktisat, hosgord,
siyaset ve ticaret gibi faktorleri goz 6niinde bulundurmak icin
Misliimanlarin Hiristiyanlara zulmetmesi hakkindaki ortak
argiimandan uzaklasarak Islam’in eski Hiristiyan topraklarina

yayilmasina niiansl bir aciklama getiriyor.

John Gustaf Aguéli miisliiman oldu. Thtida ettikten sonra Abdiil-
hadi adin1 kullanan Agueli, Avrupada Islam tasavvufu ve Ib-
nii'l-Arabi ekoliiniin taninmasinda énemli rol oynayan Isvecli
ressam, Sazeliyye tarikati halifesidir. Abdiilhadi 1907 yilindan
itibaren Avrupada Islam tasavvufu ve Thnii'l-Arabi miitehassi-
st olarak tanindi. Tasavvufun ve Ibnii'l-Arabi ekoliiniin Bati'da
aydinlar seviyesinde taninmasinda 6nemli rol oynadi.
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El Escorial Kiitiiphanesi Yazma Eserler boliimii. El Escorial Kutlp-
hanesi, Madrid'te manastir, saray, kiitiphane ve diger bolim-
lerden olusan, Ispanya Krali II. Felipe'nin ikametgah1 olarak
kullanilmis dini-kiiltiirel bir yapidir. El Escorial Kiitliphane-
sinde ¢ok sayida Arapca yazma eser muhafaza edilmektedir.
Burasi, ciltlerinin daha iyi muhafaza edilmesi icin kitaplarin
raflarda sirtlari rafin icine gelecek sekilde korundugu yegane
kiitliphanedir. 40 bin cildi asan nadir eserler koleksiyonunda,
5 bin elyazmasi i¢inde Araplarin iberik yarimadasindan ¢ikis-
larinda biraktiklar: 1800 kadar Arapca elyazmasi, vb. ¢ok kiy-
metli eserler mevcuttur.

La Gnose dergisi Paris’te yayima basladi. Miihtedi Rene Guenon,
1906 yilinda gittigi Paris’te cesitli ruhcu gruplarla irtibata geg-
ti. 1909 yilinda La Gnose adinda manevi ve ezoterik konularda
yayin yapan bir derginin kuruculugunu ve editorliglini yapti.

Fransa’mn Cad’1 isgali... 4 Subat 1894’te Fransiz, Ingiliz ve Al-
man somiirgeciler aralarinda anlasma yaparak Cad golii cevre-
sini paylastilar. Bu paylasim esnasinda buglinkii Cad topraklar:
Fransa'ya verildi. Mislimanlar uzun stire vatanlarini kahra-
manca savundularsa da Fransizlar bolgedeki 6nemli merkez-
leri ele gecirerek bircok yerel yonetimi ortadan kaldirmislarda.
1911'de Fransa Cad’1 tamamen ele gegirdi.

Rene Guenon miisliiman oldu. Misliman olduktan sonra Ab-
diilvahid Yahya adini kullanan Guenon, Islam, Hint ve Gin ta-
savvuf doktrinlerini entelektiiel seviyede ele alan ve modern
diinyay1 her yontiyle tenkit eden goriisleriyle taninan Fransiz
mutasavvif ve mutefekkiridir.

Brill Encyclopaedia of Islam yayinlanmaya basladi. 1slam Ansik-
lopedisi (EI); Brill tarafindan yayinlanan Islami ¢alismalarin,
akademik disiplin icerisinde ele alan bir ansiklopedidir. islami
ilimler alaninda standart referans ¢alismast olarak kabul edi-
lir. i1k baskis1 1913-1938 yillar1 arasinda, ikincisi 1954-2005 yil-
lart arasinda yayinlanmis olup tlctincii baskisi ise 2007 yilinda
baglamistir.

Lord Headley Miisliiman oldu. Lord Headley, 1914 yilinda
Londrada kurmus oldugu British Muslim Society (Britanya
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Miisliman Cemiyeti) vasitasiyla Islam hakkinda hem ulusal
hem de uluslararas: seviyede pek ¢ok seminer ve konferanslar
vermistir. Islam'in akil ve mantik dini oldugunu pek cok yazi-
sinda kaleme alan Lord Headley, kendisi gibi aristokrat sinifin-
dan Ingilizlerin Islam’a girislerinde hayati rol oynamustir.

I. Diinya Savagt tamamlandi. 1914-1918 yillar1 arasina yapilan
1. Dlinya Savasi, itilaf ve Ittifak devletlerinin hammadde ve s6-
miirge arayist basta olmak tizere bircok nedenle katildig1 bir
savastir. Savag sonrast Avrupa ve Asyada yer alan devletlerin
tim dengeleri bozulmus oldu. Osmanl: Devleti, Avusturya-Ma-
caristan Imparatorlugu ve Rusya parcalanmaya baslad1. Polon-
ya, Cekoslovakya, Yugoslavya ve Macaristan adinda yeni dev-
letler kuruldu. Bircok yeni siyasal rejim ortaya cikti. Yenilen
devletler cok agir antlasmalar imzalamak zorunda birakildi.
Bu sonuclardan dolay ilerde yasanacak olan fkinci Diinya Sa-
vasina zemin hazirlanmais oldu.

Avrupa’da Fasist yonetimler giicleniyor. Hitler, Almanyada I.
Diinya Savasi sonrasinda yasanan Biiyiik Buhran'dan gii¢ ka-
zandi. Propaganda ve karizmatik bir dille, alt ve orta tabaka-
nin ekonomik istemlerine timit verirken ayni zamanda da belli
bir seviyede milliyetcilik, sosyalizm, antisemitizm, anti-komii-
nizm ve anti-kapitalizm de sunuyordu. Hitler Almanya igerisin-
deki diizeni; ekonominin tekrar kurulmasi, yeniden silahlan-
dirilmis bir ordu, totaliter ve fasist bir rejimle yeniden tesis etti

Wilfrid Scawen Blunt hayatim kaybetti. Biiyiik Britanya Impara-
torlugu'na karst Miisliman somiirgelerin kurtulus hareketle-
rini destekleyen Ingiliz siyaset adami ve sairdir. Ingiltere’nin
Sussex bolgesinde dogdu. 1875-1879 arasinda Misir, Arabistan
ve Hindistan'daki incelemeleri, onun Ingiltere'nin Dogu poli-
tikast hakkinda ve somirgeci idarelerin yerli halklara uygu-
ladiklar1 baskilar konusunda bilinclenmesini sagladi. Ingilte-
re'ye her gidisinde Misir milliyetciligini savundu ve bu sirada
The Future of Islam adli 6nemli kitabini yayimlada.

Libya soykirum... Libya Soykirimi yahut I1. Italyan-Senusi Savast;
ftalya hakimiyetindeki Libya'da, Italyan askeri birlikleriyle, yerli
Senusi direnisgiler arasinda, 1923-1932 yillar1 arasinda devam
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eden, Libya halkinin direnis lideri Omer Muhtar’in ele gecirilip
oldurilmesine kadar devam eden uzun catigmali siireg.

Deutsche Gesellschaft fiir Islamkunde kuruldu. Deutsche Gesel-
Ischaft fiir Islamkunde kurumu ve dergisi Almanya'da Islam
arastirmalarinda uzun bir stire nitelikli caligmalara 6n ayak
olmustur. Sarkiyatci 6zelliklerini haiz olan bu kurum cikardig:
dergi ile de bu alanda 6nemli katkilar saglamistir.

Nation of Islam kuruldu. islam Milleti, (Nation of Islam), ABD'de
Elijah Muhammed liderligindeki Siyah harekete verilen addir.
Orglitiin programi, Siyah Amerikalilarin ayr1 bir ulus ve Siyah-
larin Allah’in seckin kullar1 oldugunu 6ngoriiyordu. Muham-
med, ozellikle mavi gozli seytanlar biciminde adlandirdig:
beyazlara kars: parlak sdylevleriyle tinlendi. Ama sonraki yil-
larda beyazlara kars: tutumunu yumusatti ve irklar arasindaki
catismadan cok Siyahlarin kendi aralarindaki yardimlagmasi
tzerinde durmaya basladi. Ayrilikei gortisleri yliziinden, onun
onde gelen yandaslarindan Malcolm X hareketten ayrildi ve
bir siire sonra bir suikast sonucu dldiiriildi.

Talal Asad diinyaya geldi. Sekiilerizm, Antropoloji ve Somiir-
gecilik alanlarinda ¢aligmalar yapan Muhammed Esed’in oglu
olan arastirmact Talal Asad, 1932 yilinin Nisan ayinda Suudi
Arabistan'in Medine sehrinde dilinyaya geldi. Talal Asad, Or-
tadogu ve Islam’a ozel ilgi duyan din antropolojisi konusunda
uzmanlasmis uluslararasi bir sosyokiiltiirel antropologdur.

Abdullah Quilliam vefat etti. Abdullah Quilliam, miihtedi bir
Miisliiman olarak Liverpool merkezli olarak Ingiltere'de fslam’in
yayilmasinda éncii bir sahsiyet olmustur. Kendisinin hem birey-
sel hem de organizasyon olarak yiirlittligi faaliyetler zamanin
Ingiltere’si ve yapilan tartigmalar dikkate alindiginda yaptig1 is-
lerin oldukca 6nemli oldugu aciktir. Kendisi sadece bir grup ki-
sinin Musliiman olmasini saglamamis ayni zamanda bir sonraki
nesil Cagdas Avrupa diisiincesinin de temellerini atmistir.

Titus Burckhardt Miisliiman oldu. Gelenekselci ekole mensup
sanat tarihi ve kiiltlir antropolojisi uzmani Titus Burckhardt,
1934’te Fas'ta Islamiyet’i kabul edip ibrahim izzeddin adini aldi.
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Batr'da Islam sanatinin taninmasina ciddi katki saglayan Burck-
hardt, Islam sanat ve kiltiirtiniin dogru degerlendirilebilmesi
icin 0n yargilardan arinmighgin gerekliligine isaret ederek bu
on yargilarin bir bolimiinin kirilmasina da katk: saglamistir.

George Orwell, Burma Giinleri isimli kitabini yayimladi. Burma
Glinleri, Ingiliz yazar George Orwell'in 1934 yilinda basilan
romanidir. Kitap ilk kez ABD'de 1934 yilinda basildi. Britanya
Imparatorlugu'nun Burma'daki somiirgeciligini elestiren kitap
ertesi yil Ingiltere’de de basildi ama Hindistan ve Burmada
yasaklandi.

Muhammed Hamidullah Sorbonne’da doktorasini tamamlad.
1935 yilinda Paris Sorbonne Universitesinde La Diplomatie
musulmane a l'epoque du prophete et des khalifes ortodoxes
(Paris 1935) adli ikinci doktora tezini tarih-edebiyat alanin-
da tamamladi. Doktora calismalari sirasinda Paul Kahle,
Fritz Krenkow, Christiaan Snouck-Hurgronje, Maurice Gau-
defroy-Demombynes ve Louis Massignon gibi inlii oryanta-
listlerle tanisti, onlardan istifade etti ve bilgi aligverisinde bu-
lundu. Ayrica Fransa ve Almanya'daki kiitiiphanelerin yani sira
Kuzey Afrika tlkelerine giderek buradaki bircok tarihi kiittip-
hanede el yazmalarini inceledi.

Italya, Etiyopya’yr isgal etti. 11. Italya-Habesistan Savasi, 1935-
1936 yillar1 arasinda Italya Krallig1 ile Etiyopya Imparatorlugu
arasinda meydana gelen ve Etiyopya'nin Italyan yonetimi alti-
na girmesiyle sonuglanan “savastir”. I. ftalya-Habesistan Sava-
s'nda yenilgiye ugrayan Italya Kralligimin Etiyopya'yr somiir-
gelestirmek icin ikinci girisimi olmustur.

Ispanya I¢ Savast basladi. Ispanya I¢ Savast, 17 Temmuz 1936-1
Nisan 1939 tarihleri arasinda, Ikinci Ispanyol Cumhuriyetine
sadik Cumhuriyetciler ile General Francisco Franco liderligin-
de isyanct bir grup olan Milliyet¢iler arasinda yasanmuistir.

Italyan Dogu Afrikast kuruluyor. Italyan Dogu Afrikasi (Africa
Orientale Ttaliana), ftalya Kralliginin Dogu Afrika ve Orta Af-
rika'daki “somiirgelerinin” arttirmasiyla kurulan biiyiik koloni-
nin adidir. ftalyan Somalisi'nin devamu niteligindedir. 1936'da
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bugilinki Etiyopya, Eritre, Kenyanin bir kismi ve Somali'yi
kapsayan bir bolgede General Pietro Badoglio tarafindan
kurulmustur.

Alman-Sovyet Saldirmazlik Pakti imzalandi. Alman-Sovyet
Saldirmazlik Pakti, Molotov-Ribbentrop Pakti olarak da bili-
nir, Nazi Almanyas ile Sovyetler Birligi arasinda, Polonya’y1
paylasmaya olanak taniyan bir saldirmazlik anlagmasiydi.
Anlasma 23 Agustos 1939'da Moskovada Alman Disisleri Baka-
n1 Joachim von Ribbentrop ve Sovyet Disisleri Bakan1 Vyaces-
lav Molotov tarafindan imzalanmastir.

Italya Arnavutluk’u isgal etti. Ttalyanin Arnavutluk'u isgali, 7-12
Nisan 1939 tarihleri arasinda Arnavutluk’a kars Italya tarafin-
dan gerceklestirilen bir askeri harekattir. ftalyan glicleri 8 Ni-
san'da bagkent Tiran’1 ele ge¢irdi ve Arnavutluk Krali Zog tilke-
den kacmak zorunda kald.

II. Diinya Savag: bitti. II. Dlnya Savasit, 1939dan 1945 kadar
siiren kiiresel bir savastir. Blytik giicler dahil olmak tizere,
diinya tlkelerinin bir¢ogu bir araya gelip iki karsit askeri itti-
fak olusturdular: Miittefikler ve Mihver. Savasa donemin tim
bliytik glicleri olan Birlesik Krallik, Sovyetler Birligi, ABD, Cin
Cumbhuriyeti ve Fransa, Miittefik Devletler olarak; Alman-
ya, Italya ve Japonya, Mihver Devletleri olarak katilmistir.

Islamic Cultural Centre Londra’da kuruldu. Islam Kiiltiir Merkezi
(Islamic Cultural Centre), 1944 yilinda Londrada acilan kurum
Miisliimanlar icin énemli bir merkezdir. ilhak edilmis olan
Londra Merkez Camisi'nin bir parcasidir. Ingiliz Miisliimanlar
adina hiiklimete, yerel makamlara ve resmi kurumlara saglik,
refah ve egitim gibi konularda kampanyalar ylirtittr.

Biiyiik Alman Imparatorlugu son buldu. ABD'nin II. Diinya Sava-
st'na Miittefikler'in tarafinda katilmasi ve Kizil Ordunun iler-
lemesi ile Alman ordusu gerilemeye basladi. Sovyet giiclerinin
23 Nisan 1945'te Berlin'e girmesi ile Almanyanin yenilgisi ke-
sinlesmisti. Alfred Jodl''n 7 Mayis 1945'te imzaladig1 ve ertesi
giin yiirtirliige giren teslim belgesiyle Biiyiik Alman Imparator-
lugu son buldu.
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Yalta Konferanst gerceklestirildi. 11. Diinya Savasi’'nda “Uc Bu-
yuk” olarak adlandirilan Miittefik Devletlerin liderleri Winston
Churchill, Franklin D. Roosevelt ve Josef Stalin 4 Subat 1945- 11
Subat 1945 tarihleri arasinda bir araya gelmislerdir. Yalta Kon-
feransi olarak adlandirilan toplantinin ana ekseni; II. Diinya
Savas1 sonrasi Avrupanin yeni diizeni ve Avrupa topraklarinin
yeniden sekillendirilmesi tizerinedir.

Ispanya krallik oluyor. Franco 1947'de katolik ve sosyalist bir
devlet olarak tanimlanan Ispanya’y1 yeniden bir kralliga do-
niistiiren veraset yasasini kabul ettirdi ve kendisini devletin
omiir boyu koruyucusu ve kral naibi atadi.

Arnold Toynbee Civilization on Trial isimli eserini yayumladi.
Onde gelen tarih felsefecisi Arnold Toynbee Civilization on Tri-
al adli eserinde, Bat1 medeniyetinin Greko-Romen medeniye-
tin temsilcisi sayildigini ifade etse de Bati medeniyetini sadece
Helen medeniyetinin bir sonucu diye gérmenin yanlishgini
vurgular. Toynbee eserinde Bati medeniyetinin gelisiminde
Hiristiyanli§in araci roliine vurgu yapar.

Berlin Ablukast  Sovyetler Birligi Berlin'i kontrol altina almak
ve Bati ittifakina gzdagi vermek icin sehrin her tiirlii karayolu
ve demiryolu baglantisini kestigi Berlin Ablukas: 1948'de basla-
yip 1949'da bitti.

Kuzey Afrika’dan Fransa’ya gogler siirtiyor. Tarih boyunca Kuzey
Afrika tlkeleri (Fas, Cezayir ve Tunus) i¢ ve dis, gontllii ve zo-
runlu, bireysel ve toplu, yasal ve yasadist olmak lzere cesitli
goc bicimleri yagamistir. 1950’ler, Bat1 Avrupa'daki Kuzey Afri-
kaliisgiler icin biiyik bir taleple karakterize edildi. Cok ihtiyac
duyulduklar1 ve sayica az olduklari icin bu isciler takdir edildi
ve korundu. Buna karsilik, bugiin, goce getirilen yeni yasal ki-
sitlamalar ve yasadisi gociin artmasi nedeniyle durum tama-
men degismistir.

Museum fiir Islamische Kunst kuruldu. Pergamon Mizesinin Is-
lam Sanatlar1 Koleksiyonu, Bode Miizesi 1904 yilinda acildiginda
Islam sanati icin bir béliim olusturulmus ve daha sonra Perga-
mon Miizesine (1950) dahil edilmistir. ispanyadan Hindistan’a
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kadar uzanan 8. yiizyildan 19. yiizyila kadar devam eden Islami
sanat eserlerini ihtiva etmektedir. Islam sanatinin savas sonrasi
en 6nemli 6zel koleksiyonlarindan biri olan koleksiyon orta cag-
lardan on sekizinci yiizyila kadar Islam diinyasinin tiim triinle-
rini (halilar, tekstiller, 151kl1 el yazmalar, kitap ciltleri, seramik-
ler, metal egyalar ve kaya kristali objeler) kapsar.

George Orwell hayatim kaybetti. George Orwell ya da asil adiyla
Eric Arthur Blair, 20. ylizyil Ingiliz edebiyatinin 6nde gelen ka-
lemleri arasindadir. Bin Dokuz Yiiz Seksen Dort adli romani ve
bu romanda yarattig1 Big Brother kavrami ile taninir.

Charles le Gai Eaton Miisliiman oldu. 1951'de otuz yasindayken
Lings'in evinde kelime-i sehadet getirerek Miislimanliga ilk
adimini att1 ve Hasan Abdiilhakim ismini aldi. Britanya musli-
man cemaatinin gelisip gliclenmesini, Britanyada Islam’mn ve
miislimanlarin dogru taninmasini amaclayan Britanya Miis-
liiman Konseyi'nin de (1996) kuruculari arasinda yer aldi.

MCcGill University The Institute of Islamic Studies kuruldu. McGill
Universitesi biinyesinde yer alan Islami Arastirmalar Enstitii-
sti akademik programlarinda Islam dinine, Islam diinyasinin
tarihi ve medeniyetine ve ¢agdas Miusliman toplumlarinin
dinamiklerine odaklanmaktadir. Enstitii, ¢ok cesitli ilgili alan
ve dillerde arastirma ve 0gretime adanmig dinamik bir toplu-
luktur. Miisliimanlarin ve gayrimiislimlerin Islam’in ¢ok yonlii
diinyalarini ve Miisliiman metinleri, halklar1 ve kiiltiirleri in-
celemek icin bir araya geldigi bir yer olarak ifade edilebilir.

Islamic Quarterly, Londra’da yayima basladi. 1954 yilindan beri
Londra Islam Kiiltiir Merkezi tarafindan yayinlanan Islamic
Quarterly dergisine diinyanin dort bir yanindaki iiniversite-
lerden ve kurumlardan birgok 6nde gelen ilim insanlari islam
hukuku, kiltir ve sanat ile ilgili konularda diizenli olarak kat-
kida bulunmaktadir. Dergi, ayn1 zamanda Islam tarihi, Islam
dislince ve medeniyetinin diger tiim alanlarindaki akademik
ve entelektiiel arastirmalara da odaklanmaktadir.

Harvard Universitesinde Center for Middle Eastern Studies
kuruldu. 1954'te kurulan Harvard Universitesi Ortadogu
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Arastirmalar1 Merkezi, bolgeyle ilgili cok cesitli konularda
arastirma ve O0gretimi desteklemektedir. Merkezin yetkisinin
temelinde, Ortadogu hakkinda kendi dillerindeki okur-yazar-
l1ga ve cesitli siyaset, kiiltiir ve tarih anlayisina dayali ilk elden
bilgi arayis1 vardir.

Fas, Fransa’dan bagimsizligini kazandi. 1912'de iilke iizerinde
himaye kuran Fransa ile uzun stireli bagimsizlik miicadelesi
1956'da basariyla sona erdi.

Said Ramadan Isvicre’ye siirgiin edildi. Misliiman Kardesler’in
onemli figlirlerinden birisi olan Said Ramadan donemin Misir
devlet bagkani Cemal Abdlinnasir tarafindan orgiitteki konu-
mu sebebiyle Isvicre'ye stirgiine gonderildi.

Kongo, Bel¢ika’dan bagimsizligini kazaniyor. Yarim ylizyili agskin
bir siire Belcika somiirgesi olarak varligini siirdiiren Kongo
topraklarinda altin, elmas, bakir ve kobalt gibi pek cok degerli
madenin Uretiminden elde edilen zenginlikler Belcika'ya ak-
tarilmigtir. II. Diinya Savasinin ardindan kitada baglayan ba-
gimsizlik dalgasiyla birlikte 30 Haziran 1960 tarihinde Kongo
Cumbhuriyeti ad1 ile bagimsizlik ilan edilmistir.

Centre Islamique de Géneve kuruldu. Misliiman kardegler tyesi
Said Ramazan tarafindan 1961'de kurulan bu merkez, Avru-
pa'da Islam’in yayilmasina adanmis en eski ve ayni zamanda
ag projesinin ilk Avrupali iirtinlerindendir. IGC, ateist mater-
yalizme kars1 miicadele gorevini ortaklasa ele almak, islam’in
ve Muslimanlarin egilimli sunumlarini tespit etmek ve onlar1
¢lrltmek icin inananlardan birlesik bir cephe olusturma he-
deflerini belirlemistir. islam ve Miisliimanlar hakkinda dogru
kavramlari yaymak, arastirma yapmak ve tesvik etmek, Islam
lizerine metinleri toplamak ve terclime etmek ve yaymak mer-
kezin temel hedeflerindendir.

Isgiicii Alumi Anlasmast imzalandi. 30 Ekim 1961 tarihinde, Al-
manyanin Bonn kentinde Tiirkiye ile Almanya arasinda “Isgii-
cli Alim1 Anlasmasi” imzalanmisti. Anlagsma sonrasinda, ilk
olarak 2 bin 500 Tirkiin gog ettigi Almanyada, bugiin liclin-
cli nesle ulasan yaklasik 3 milyon Tirk bulunuyor. Zamanla
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Almanya'daki en biiyiik go¢men grubu olusturan Tiirkler uzun
stire uyum tartismalarinin da odaginda yer aldi.

Taritk Ramazan diinyaya geldi. Avrupa Islam1 kavrami ile bi-
linen Hasan el-Bennanin torunu olan Tarik Ramazan, 1962
yilinda Misirda diinyaya geldi. Misliiman Kardesler’i kuran
Hasan el-Benna'nin torunu, Wafa el-Benna ve Said Ramadan’in
ogludur.

Cezayir, Fransa’dan bagimsizligimi kazandi. Cezayir, sekiz yillik
micadelesinin ardindan, Temmuz 1962'de gerceklestirilen re-
ferandumda ylizde 99,72 “evet” oyu ile bagimsizligina kavustu.
Ulkede sekiz yil boyunca stiren insanlik dis1 savasta, yaklasik
1,5 milyon Cezayirli hayatini1 kaybederken, milyonlarca insan
yerinden oldu.

Kennedy Suikastt Amerikan siyasetini yeniden bicimlendirdi.
ABD’nin otuz besinci baskani John Fitzgerald Kennedy Dal-
las’ta oldiirtildii. Kennedy, 22 Kasim 1963 tarihinde, Texas'taki
liberal ve muhafazakar kesim arasindaki siirtiismeyi ve tartis-
malari sonlandirmak icin geldigi Dallas sehrinde, esiyle birlik-
te Ustl acik bir arabadayken acilan ates sonucunda basindan
ve bogazindan vurularak yagamini yitirdi.

Ali Seriati Paris’te doktorasini tamamladi. Lisansini fran'da bitir-
dikten sonra, Paris Universitesi'nde doktorasina baslad1. Bura-
da, 1964 yilinda Sayfuddin'den “Belh’in Faziletleri Tarihi” isimli
bir el yazmasinin notlandirilmis bir Farsca cevirisini yaparak
Edebiyat dalinda doktor olmustur. Daha sonra iran’a donmesi-
ne ragmen sah yonetimi tarafindan tutuklanip hapsedilmistir.
Yonetim onu Fransadayken yikici siyasi aktivitelerde bulun-
makla suglamistir.

Muslim Student Association kuruldu. Amerikadaki misliiman
ogrencilerin kiiltirel dayanismasini saglamak amaciyla 1963'te
kurulan Misliiman Ogrenciler Dernegi Bati'da egitim goren
Misliiman 6grencilerin ortak hareket etmesine kurumsal ze-
min hazirlamistir.

Muslim Mosque hareketi kuruldu. Malcolm X, Nation of Is-
lam hareketinden ayrildiktan sonra 12 Mart 1964te Muslim
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Mosque'un kurulusunu duyurdu. Grubun Uyelikleri esas ola-
rak eski Nation of Islam tiyelerinden olusuyordu.

Muhammed Ali Miisliiman oldu. Muhammed Ali 1964 yilinda
22 yasindayken S. Liston'u yenip Diinya Sampiyonu oldu. Bu
zaferden sonra Afrikali kokenli oldugunu ve dedelerinin islam
dinine inandigin fark edip Islam dinini arastird: ve siyah be-
yaz ayrimina karsi cikip hak ve esitligi savundugu icin Islam
dinini secti.

Australian Federation of Islamic Councils kuruldu. Avustralya
Islam Konseyleri Federasyonu, 1964 yilinda cesitli kiiciik Siin-
ni Islami gruplar icin bir semsiye olusum olarak kurulan bir
organizasyondur. AFIC'in misyonu, topluma Islam’in 6greti-
lerine uygun bir sekilde aktarmak, Avustralya hukuku cerce-
vesinde hizmet sunmak ve toplulugun ilgisini, yerlesimini ve
yerini etkileyecek konularda Siinni Mislliman toplulugunu
savunmaktir.

Malcolm X oldiiriildii. Malcolm X, 1965 yilinda kiirsiide konus-
ma yaptig1 esnada silahli saldir1 sonucu hayatini kaybetmistir.
Kendisi 1rkgilik ve sivil haklar konusundaki miicadelesiyle
Cagdas Islam diisiincesinde 6nemli bir role sahiptir. Sadece
Amerikadaki Afro Amerikalilarin degil diger cografyalardaki
irkcilik karsiti miicadeleye de yon vermistir.

Khalid Yasin Miisliiman oldu. Khalid Yasin 1946 yilinda New
York'ta diinyaya geldi. Khalid, 1965 yilinda Islam Alimi Seyh
Daud Ahmed vesilesiyle Islam’a girmis ve bu durum hayatin-
da btiytiik bir degisime neden olmustur. Miislimanlara verdigi
hutbe ve konferanslarla durmaksizin Islam’1 tekrar canlandir-
mak, Islami sistemi yeniden getirmek ve Miisliimanlarin suur-
larini canlandirmaya caligmistir.

Abdulkadir es-Sufi Miisliiman oldu. Murabitun Diinya Hare-
ketinin kurucusu Abdulkadir es-Sufi 1930 yilinda Iskogya'da
diinyaya gelmis olup sonradan Islam dinine ge¢mistir. 1968'de
Fas'm Meknes sehrinde Seyh Muhammed ibn el-Habib ile ta-
nigt1 ve Seyh Muhammed ibn el-Habib tarafindan kendisine
es-Sufi unvani verildi. Abdulkadir es-Sufi, Meknes’te hocasinin
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yaninda kalmak istese de Ibn-el Habib kendisinin Avrupa'ya
doniip Islami bir hareketin onclisii olmasi gerektigi tavsiye
eder. Bunun ardindan Londra’ya giden Abdulkadir es-Sufi ora-
da yeni Misliiman olmus bir grupla ortak hareket ederek Miis-
liimanlarin bir merkez etrafinda toplanmalarini sagladi.

Aga Khan Foundation kuruldu. Aga Han Vakfi, kar amaci giit-
meyen bir uluslararas1 kalkinma ajanst olarak 1967 yilinda
Isvigrede kurulmustur. Aga Han Vakfi, Asya, Afrika ve Orta-
dogunun kalkinmamis bolgelerinde yoksulluk, aclik, egitim
ve koti saglik sorunlarina uzun vadeli ¢oziimler sunmay:
amaclamaktadir.

Islamic Circle of North America kuruldu. 1968'de kurulan Kuzey
Amerika Islami Cevresi (ICNA), Kuzey Amerika'da Misliiman
topluluklar: bir araya getirmek tizere bir cat1 orgiit olarak ku-
ruldu. Topluluk baslangicta liyelerinin Islami anlamda egitimi-
ne odaklandi. Kurumun amaci ise dini anlamda Bat1 toplumu
icerisinde Islami degerlere bagli kalmakt.

Khurshid Ahmad doktorasini tamamladi. Khurshid Ahmad, Le-
icester Universitesine kaydoldu ve doktora caligmalar icin
Ekonomi Fakiiltesine katildi. 1967-68 yillarinda Islam ekono-
misi alanindaki doktora tezini basariyla savundu. 1970 yilin-
da Leicester Universitesi tarafindan kendisine egitimde fahri
doktora unvani verildi ve Leicester Universitesinde cagdas fel-
sefe 6gretmek icin Felsefe Bolimiine katildi. Ahmad, diinya
capinda akademik, politik ve kurumsal diizeyde Islam ekono-
misinin gelisiminde yer almistir. Islam ekonomisindeki tim
onemli gelismeler, dogrudan veya dolayli olarak, onun aktiviz-
minden yararlandi.

Marshall Hodgson hayatini kaybetti. Islam tarihini diinya tari-
hi i¢inde degerlendirme konusunda onemli katkilar yapmais
olan Marshall Hodgson hayatini kaybetti. Ona gore Islam me-
deniyeti, baska medeniyetlerin birikimlerini degerlendirip
oztiimledigi icin Islamilesmis bir medeniyettir. “Islam alemi”
(Islamdom) kavrami da tarihi olarak farkl: kiiltiirel gelenekleri
paylagsmis toplumlarin sosyal biitlinligiinii ifade etmektedir.
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1972 Abdulkadir es-Sufi’'nin Gariplerin Kitabt isimli eseri yayimlandi.
1967 yilinda Misliman olarak Abdulkadir es-Sufi adin1 almig
olan Iskocyali yazar Ian Dallas'n otobiyografik romani Garib-
lerin Kitab1 bir Batilinin Islamh bulma seriiveni olarak oku-
nabilir. Romanin Tiirkge cevirisi, benzer bir slirecten gecmis
dislintr, sair ve yazarlarimizdan Ismet Ozel’e aittir.

1972-75 Chicago Universitesi'nde Osmanly Tarihi kiirsiisii kuruldu. Halil
Inalcik, 6grenci olarak girip hocalik yaptig1 Ankara Universite-
si'nden 1972'de emekli oldu. Inalcik, Chicago Universitesinde
Osmanl Tarihi Kiirstisi'nii kurdu. Chicago Universitesi'nden
de 1986'da emekliye ayrilan Inalcik, 1993 yilinda Bilkent Uni-
versitesinde Tarih Boltimiini kurarak, 23 yil boyunca yiiksek
lisans ve doktora 6grencilerine seminer dersi verdi.

1973 Talal Asad’in Anthropology and the Colonial Encounter isimli ki-
tabt yayimland:. Talal Asad, Antropoloji ve Somiirgecilik alan-
larini birlikte ele alan antropoloji kuramlari tarihinde yeni bir
tartisma alani agmistir. Kitap antropoloji disiplininin, Avrupa
somturgeciligine sagladigi baglami aciga cikarmaktadir.

1973 British Library kuruldu. British Library, British Museum'daki ve
obiir kitiiphanelerdeki el yazmasi ve basili kitap koleksiyonla-
rinin bir araya getirilmesiyle 1973'te kuruldu.

1974 Marshall Hodgson’in Venture of Islam isimli eserini yayimlandi. Ho-
dgson'in 6nemi, The Venture of Islam'da Islami calismalara yap-
t1g1 kavramsal ve metodolojik katkilarindan gelmektedir. Islam
lizerine calisan Batili cagdaglari arasinda Hodgson, Islam tari-
hini baglangictan glinlimiize kadar pes pese gelen miisliiman
nesillerin ahlaki ve dini diyalogu seklinde ve diinya tarihinin bir
parcasi olarak degerlendirmesiyle temayiiz etmistir.

1974 The Muslim Institute London kuruldu. Asil ad1 Miisliman Aras-
tirma ve Planlama Enstitlisii olan kurum 1974 yilinda kuruldu.
Enstitiinlin amaci, Miisliiman toplumlarin sorunlar: hakkinda
distinmeyi ve uzun vadeli planlamay: tegvik etmektir. Musli-
man Enstitiist bilim politikasi, ekonomik gelisme, sosyal de-
gisim, Islami hareketler ve Miisliiman medeniyetinin gelecegi
Uzerine ¢1g1ir acan ¢aligmalar yayinladi.
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William Chittick doktorasimi Tahran’da tamamadi. William C.
Chittick lisansini Ohio Wooster Kolejinde tarih alaninda ta-
mamladiktan sonra doktorasini 1974’te Tahran Universitesin-
de Fars edebiyat1 alaninda tamamladi. Islam diistincesi, tasav-
vuf, Siilik ve Fars edebiyati alaninda ¢ok sayida makalesi olan
ancak ozellikle Muhyiddin Arabi ve Mevlana Celaleddin Rumi
gibi sufi yazar ve sairlerinin yazilarimi Ingilizceye terciime
edip, yorumladig: eserlerle taninan Chittick, halen tasavvuf
ve Islam felsefesi alaninda cesitli arastirma projelerinde ¢alis-
makta ve Islam klasikleri, Hinduizm ve dini arastirmalar alani-
nin diger konularina dair dersler vermeye devam etmektedir.

Arnold Joseph Toynbee hayatini kaybetti. Arnold Joseph Toy-
nbee (14 Nisan 1889, Londra- 22 Ekim 1975), Ingiliz tarihgi.
Tarihin konusunun kiiltiirler oldugunu soyleyen, kiiltiirlerin
ise dinamik yapilar oldugunu, 6zelliklerini yaratici kisilerden
aldigini, dolayisiyla da tarihin kiiltiirler hakkinda olumlu ya
da olumsuz degerlendirmelerde bulunmak yerine, kilttrleri
anlamaya calismasi gerektigi diisiincesiyle seckinlesen tarih
felsefecisidir.

Mosquée de Geneve ibadete acildi. 1978 yilinda Kral Halid Bin
Abdiilaziz ve Helvet Konfederasyonu Baskani tarafindan agilist
yapilan Cenevre Camii, Isvicre’nin en biiytik camisidir. Cami,
bireylerin i¢inde yasadiklar: topluma entegrasyonunda ve bir-
kag temel islevi kalici ve canli olarak siirdiirmesinde her za-
man 6nemli bir rol oynamustir.

Zaid Shakir miisliiman oldu. Yedi cocuktan biri olan Imam Zaid
Shakir, 24 Mayis 1956 yilinda Berkeley, Kaliforniyada dogdu.
1977'de Amerika Birlesik Devletleri Hava Kuvvetlerinde gorev
yaparken Islami kabul etti. Islam’a gecmeden énce Ricky Daryl
Mitchell adini kullanan Zaid Shakir, Washington DC'deki Ame-
rikan Universitesinde Uluslararasi {liskiler alaninda lisans de-
recesi ald1 ve daha sonra Rutgers Universitesi'nde Siyaset Bili-
mi alaninda yiiksek lisans derecesi ald1.

Cat Stevens Miisliiman oldu. 1977 yilinda Islam1 segip Yusuf Is-
lam olarak ismini degistirdi. Miisliman olduktan sonra uzun
bir siire miizige ara verip sahnelerden uzak kalmay: tercih
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etmistir. Yusuf Islam, diisiincelerinin degisim evresinde buna
On ayak olan en 6nemli etkenin Bati'nin iistinliik iddialari ol-
dugunu belirtir. Bati'nin bir model olarak sundugu seylerin al-
datmaca oldugu fikrine vararak tiim bu aldatmacanin sonun-
da ise Islam'in ortaya koydugu medeniyet fikrine ulastigini ve
bu nedenle Miisliiman oldugunu aktarir.

Hamza Yusuf Miisliiman oldu. Kuzey Amerika'da medrese usu-
1 egitim konusunda 6nemli ¢aligmalar yapan Hamza Yusuf,
bu yontemin hem Kuzey Amerikada hem de Avrupada kulla-
nilir hale gelmesinde biiyiik katkilar: vardir. Hamza Yusuf’un
Islami ilimler alanindaki birikimini kurumsal olarak devam
ettirmesi Kuzey Amerika ¢zelinde 6nemli dontistimlere sebep
oldu. Kendisinin 2009 yilinda kurmus oldugu Zaytuna Koleji
ise Islami ilimler alaninda diinya capinda calismalar yapilma-
sina olanak saglayan 6nemli bir merkez olarak ifade edilebilir.

Nuh Ha Mim Keller Miisliiman oldu. Nuh Ha Mim Keller, 1954’te
Washington eyaletinde dindar bir Katolik ailenin ¢ocugu ola-
rak dogar. Kur'ant daha iyi anlamak icin 1975'de Chicago Uni-
versitesinde klasik Arapca 6grenmeye baslar. 1976'da Kahi-
re'ye gider, 1977'de El Ezher Universitesi'nde Miisliiman olur
ve 1979'da California Universitesinde felsefe alaninda ytiksek
lisansini1 tamamlar. Kendisi ABD'de Sufi diisiincenin 6nemli
bir savunucusu konumundadir.

Institute of Ismaili Studies kuruldu. Ismaili Aragtirmalari Ens-
titlisti, Ingiltere’nin Londra sehrinde bulunan bir arastirma
enstitiisiidiir. Diger toplum ve inanclarla iliskilerinin daha iyi
anlasilmasini saglamak icin hem tarihi hem de cagdas Miis-
liiman kultirleri ve toplumlariin caligmasini tesvik etmeyi
amaglamaktadir. Enstitti Ismaili inancinin 6nde gelen bir refe-
rans noktasi olarak bir tine sahiptir.

Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society kuruldu. Muhyiddin Ibn ‘Arabi So-
ciety (MIAS), Muhyiddin Ibn’ Arabi ve takipgilerinin caligma-
larinin daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla Birlesik Kral-
lik’ta kurulmustur. Diinya ¢apindaki iiyeleri mevcuttur. Journal
of the Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society'yi ve bir dizi kitab1 yayinlayip
Birlesik Krallik'ta etkinlikler diizenleyip Arsiv olusturmaktadir.
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Aminah Assilmi Miisliiman oldu. ABD dogumlu Aminah Assilmi
1977 yilinda Islam’a ihtida eder. Calismalarini, kurmus oldugu
Misliiman Kadinlar Birligi catist altinda stirdiirmiis ve diinya-
nin dort bir yanindaki Misliiman hanimlara ulasarak Islam’
yaymaya calismistir. Onlara misyonlarini, vahyin yiikledigi
sorumlulugu hatirlatmigtir. Omrint Islam’a adayan Aminah,
elim bir kaza sonucunda 2010 yilinda hayata veda etmistir.

Cagn filmi yayvmlandi. Gagri, Mustafa Akkad'n yonettigi, Is-
lamiyet'in dogusunu konu alan 1976 yapimi filmdir. Film Ts-
lamiyet'in, peygamberi Muhammed'in ¢nderliginde dogup
yayilmasini anlatmaktadir. Filmin tamamina yakini Libyada,
baz1 yerleri ise Fas'ta ¢ekilmistir.

Ali Seriati Ingiltere’de vefat etti. Ali Seriati, Iranli Miisliiman sos-
yolog, diistiniir ve yazardir. Ozellikle din sosyolojisi ve cagdas
Islam diislincesi iizerine eserler vermistir. Marksist diisiince-
den yaptig1 alintilar ve tliretmeler, bunlarin kendi zamaninda-
ki fran’a ve cevresine adapte edilmesi, Marksizm kritigi ile bir-
likte cagdas Islam diistincesi ve devrimcilik agisindan ortaya
koydugu cesitli sonuglar, yarattigi ilgi sebebiyle gerek onemli
cagdas Islam disiiniirleri arasinda gerekse iran'daki devrimci
Islam’in babas1 ve Iran Islam Devrimi’'nin bas diisiiniirii olarak
anilmasina sebep olmustur.

Edward Said’in Oryantalizm isimli kitabt yayimlandi. Edward W.
Said cagdas Miisliiman diistincesi tizerinde kalic1 etkiler olus-
turan Sarkiyat¢ilik isimli kitabini yayimladi. Saide gore Sarki-
yatcilik, Sark ile Garp arasinda ontolojik (varlik bilim) ve episte-
molojik (bilgi bilim) ayrimina dayanan bir diislince bi¢imidir.
Burada Said, Bati toplumlarinin sahip olduklar: bilgi- beceri,
alt yap1 ve gecmisleri ile Sark karsisinda kendi tistiinliiklerini
kisilestirdiklerini 6ne stirmektedir. Gercekten Bati'nin, Sark’
kendi icinde tanimlamasinda kullandigi imgelere bakildiginda
bu acikea goriilmektedir.

Henry Corbin hayatimi kaybetti. Henry Corbin (1903-1978)
Unli Fransiz oryantalist filozof, akademisyendir. Hayatinin
onemli bir boliimiinii Ortadogu tilkelerinde Islam arastirma-
lariyla 6zellikle de Islam felsefesi, tasavvuf ve Sii inanglarini
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arastirmakla gecirdi. Corbin ayni zamanda Heidegger’i Fran-
sizcaya ilk terclime eden Kisidir.

Cenevre Islam Merkezi kuruldu. Cenevre Islam Merkezi, Cenev-
re'de ikamet eden farkli kokenlerden Miislimanlar icin bir dua
salonu, sosyal ve kiltiirel bulusma yeri saglamak icin olustu-
ruldu. Mimari hedefleri ise yerel mimari formlara sayg: goste-
rirken ayni zamanda geleneksel Islami mekanlar saglamakt.

Ziauddin Serdar, The Future of Muslim Civilisation isimli kitabi-
nt yayumladi. Ziauddin Serdar’in Islam Medeniyetinin Gelecegi
isimli kitabinin hedefi dinamik ve gelisen bir islam medeni-
yeti insa etmek icin taslak plan énermektir. Medeniyetler ken-
di temel kavramsal fikirleri lizerinde yiikselir. Bir medeniyeti
ayakta tutup ileriye iten de bu kavramlarin, prensiplerin ve fi-
kirlerin butiinligudiir.

Mevdudi, ABD’de vefat etti. Mayis 1979'da tedavi gérmek ama-
ciyla oglunun tabip olarak bulundugu Amerika Birlesik Dev-
letleri'ne Giden Cemaati Islami'nin kurucusu ve lideri Ebu’l
Ala Mevdudi bir dizi ameliyatin ardindan 22 Eyltl 1979'da New
York Buffaloda vefat etti. Naas1 Pakistana gotiiriilerek 1 mil-
yondan fazla insanin katildigi cenaze namazinin ardindan
Lahor'daki evinin bahcesine defnedildi

Timothy Winter miisliiman oldu. Misliman olduktan sonra Ab-
dul Hakim Murad ismini alan Winter Ingiltere 6zelinde Avru-
pa'daki Islam diistincesi cergevesinde 6nemli bir yere sahiptir.
Kendisinin Cambridge Camisi merkezli olarak Ingiltere'deki
Miisliimanlara imamlik yapmasi, bolgedeki Islam diisiincesi-
nin gelisiminde énemli bir rehberlige sahip oldugunu isaret
eder. Kendisinin Tasavvufa olan ilgisi ve bu tarz bir yolu be-
nimsemesi 20. Yiizyilin sonunda Avrupada Sufi distincesinin
gelisimine imkan tanimaistir.

Murabitun Hareketi ortaya ¢ikti. Murabitun Diinya Hareketi,
simdiki lideri Abdulkadir es-Sufi tarafindan kurulan ve bir-
kac lilkede topluluklar1 olan islami bir harekettir. Abdulka-
dir es-Sufio nculiiglindeki Murabitun Hareketinin en onemli
etkisi, Avrupada tasavvufi hareketlerin giindeme girmesini
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saglamasidir. Tasavvufi diislincenin Avrupada vakiflar tizerin-
den klasik modelle genis kitlelere yayilmasina 6n ayak olmus-
tur. 2000’li yillara gelindiginde Avrupada Islam diisiincesinin
Tasavvufi kolunu temsil eden bir noktada olan Murabitun Ha-
reketi, Avrupa'dan Afrika’ya tasavvuf hareketinin giiclenmesi-
ne imkan saglamaistir.

Murad Wilfried Hofmann Miisliiman oldu. Alman diplomat ve
yazar Hoffman hem Cezayir Bagimsizlik Savasi'ndaki taniklig
hem de Islam sanatina olan hayranlig1 nedeniyle miisliiman
olmaya karar vermistir. Cezayir ve Fas'ta Almanya biiylikel¢isi
olarak bulunan Hoffman’in Miisliiman olusu Almanyada bii-
yiik yank: uyandirmistir.

Arap Diinyast Enstitiisii kuruldu. Arap Diinyas: Enstitiisi (Ins-
titut du Monde Arabe veya IMA) 1980 yilinda Fransanin bas-
kenti Paris’te 18 Arap tUlkesinin Fransa ile anlagsmasiyla kurul-
du. Kurulus amaci; Arap dinyas: arasinda bilgi aligverisinin
saglanmasi, Arapga ve Arap kiiltiirel degerleri hakkinda daha
fazla arastirma yapilmasinin tesvik edilmesidir. Enstitiintin
amaclarindan birisi de Arap Diinyasi ile Fransa arasinda dzel-
likle bilim ve teknoloji alanlarinda is birligi saglanmaktir.

Uluslararast Islami Diisiince Enstitiisii (IIIT) kuruldu. Uluslarara-
s1 Islam1 Diisiince Enstitiisii (The International Institute of Isla-
mic Thought) 1981 yilinda Pennsylvaniada kurulan enstitiinin
merkezi Washington, DC'de bulunmaktadir. Onemli kurucula-
r1 arasinda Ismail El-Faruki ve Enver Ibrahim yer almaktadir.
Baslica ilgi alanlari, Misliiman toplumlarda egitimin ilerletil-
mesinde kanita dayali arastirmalar yapmak, bu arastirmanin
yayin ve geviri, 0gretim, politika Onerileri, stratejik igbirlikeri
yoluyla Islami diisiincenin yeniden canlanmasi ve reformun
hedefleri ile yayginlastirilmasidir.

Hamid Inayet vefat etti. 30 Agustos 1932 tarihinde Tahran'da diin-
yaya gelen Hamid Inayet, Hukuk fakiiltesinden mezun oldu.
bir siire terciiman olarak calistiktan sonra Ingiltere’ye giden
Inayet dénemin Iran Bagbakani Muhammed Musaddik'tan da
etkilenerek Iran Petrol Krizi lizerine master tezini hazirladik-
tan sonra “Batrnin Arap Milliyetciligine Etkisi” bashikli teziyle
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de doktorasini tamamlamistir. Inayet batida Islam calismalari-
nin seyri tizerinde 6nemli etkilere sahip bir ilim adamidur.

Bernard Lewis’in The Muslim Discovery of Europe isimli eseri ya-
yimlandi. Bernard Lewis, Miisliimanlarin Avrupa’yr Kesfi adli
kitab1 Islamiyet'in Hristiyanlik algis1 ve Hristiyanliga yakla-
simindaki degisimlerin izlerini Miisliiman diistiniirler ve ya-
zarlarin eserlerinde arayan ¢igir acict bir kitaptir. Lewis’in bu
arayist Muslimanlarin Bati hakkindaki bilgilerini hangi kay-
naklardan, ne yollarla edindiklerini ve bu bilgilerin gelisme
evrelerini de agiga ¢ikariyor. Zengin birinci diizey tarihsel bel-
gelerle hem konuyu derinlemesine anlatiyor hem de bu konu-
da arastirma yapacaklara onemli ipuclar1 sunuyor.

Islamitische Stichting Nederland kuruldu. Hollanda Islam Vakfi
(ISN), Hollanda'da yasayan Miisliimanlarin dini gorevlerini ye-
rine getirmeleri i¢in mevcut olanaklar1 desteklemek ve daha
da gelistirmek amaciyla 1982 yilinda kurulmustur ve 148 bagli
cami ile Hollandanin en biiyiik sosyal organizasyonlarindan
biridir. ISN, insan haklarina, barisa, dayanismaya ve bir arada
yasamaya baglidir ve bunu genis cevrelerde yaymaya calisiyor.

Ismail Raci el-Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi kitabiu yayim-
ladi. Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi kitabinda bilgiyi batil
vasfindan kurtararak ona Islam1 bir hiiviyet kazandirma caba-
st olarak ifade edebilecegimiz bir anlayisin temsilcisidir. Kitap
Miisliimanlarin tehlikeli bir bunalim gecirmekte olduguna ve
bilim alaninda bir gerileme yasadigina isaret etmektedir. Ki-
tapta bu durumun sebepleri, geleneksel metotlarin aksaklikla-
r1 ve Islami usuliin temel ilkeleri ele alinmaktadir.

Martin Lings’in Hz. Muhammed isimli kitabt yayimlandi. Hz.
Muhammed’in Hayati, cagdas bir siyer eseridir. Cagdas Mis-
liiman yazarin tagimasi gereken sorumluluk bilinciyle kaleme
alinan bu degerli eser, kokli bir arastirmanin {irtint olmast
yani sira, yazarinin bir edip olusuyla kazandig: farkl bir niteli-
ge de sahiptir.

Seyyid Hiiseyin Nasr ABD’ye yerlesti. 1979 Iran Devriminin
ardindan kurulan iran Islam Cumhuriyetinde gorevlerine
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devam eden Seyyid Hiiseyin Nasr, 1984’te ABD’ye gitti ve Geor-
ge Washington Universitesi'nde Islami ilimler profesorii olarak
goreve basladi. Nasr, hem Doguda hem de Batida yasayan mo-
dern insanin kars: karsiya bulundugu ana sorunlari glindeme
getirmeye calismaktadir. Batida bircok insanin Islam mede-
niyetinin basarilariyla her gecen giin daha fazla ilgilendigi su
zamanda bunlara Islam geleneginin canli yapisini ve bugilinki
sorunlariyla olan ilgisinin sunmanin 6zellikle 6nemli oldugu-
na inanmaktadir.

The Masjid Annur Center ibadete acildi. Misliiman cemaat 1984'te
Sacramentoda ibadet yeri olarak hizmet veren kiiglik bir evle
birlikte bir arazi satin aldi ve Mescit Annur Merkezi'ni Kurdular.

Kurtuba Camii Diinya Mirast olarak ilan edildi. Vadil-Kebir nehri
kenarindaki caminin temelini 786'da I. Abdurrahman atmustir.
1984 yilinda Kurtuba Camii UNESCO tarafindan Diinya Mira-
st olarak ilan edildi. On yil sonra Dlinya Miras: Alani, eski seh-
rin cogunu igerecek sekilde genisletildi.

Oxford Centre for Islamic Studies kuruldu. Oxford Islam Arastir-
malar1 Merkezi, 1985 yilinda Islam ve Islam diinyasinin daha
iyi anlasilmasini tesvik etmek icin Ingilterenin Oxford seh-
rinde kurulmustur. Oxford Universitesinden 6zerk bir yapida
kurulan merkez, sadece Islami ilimler alaninda degil Miislii-
man toplumlar ile iligkili klasik ve cagdas alanlarla ilgili ba-
sarili arastirmacilart kabul ederek nitelikli ¢calismalara muhit
olmaktadir.

Mesquita Central de Lisboa ibadete acildi. Lizbon Merkez Camisi,
Portekiz'in baskenti Porto sehrinde ibadete agilmistir. Cami,
Avrupanin ylizélciimii bakimindan en biiyiik G¢lincli camisi
olma 6zelligini haizdir. Merkezin insasi i¢in izin 1966'da isten-
mesine ragmen, bu izin 1978 yilina kadar verilmemistir. Yap1
nihayet 1985 yilinda agilmustir.

Ismail Raci El-Faruki vefat etti. 1921'de Filistin'in Yafa sehrin-
de dogan Faruki 1948'de Israil Devletinin kurulup Filistin'in
isgal edilmesi lizerine Amerika Birlesik Devletleri'ne go¢ etti.
1949'da Indiana ve 1951'de Harvard iiniversitelerinde felsefe
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alaninda yliksek lisans yapti. “Degerin Metafizigi ve Epistemo-
lojisi” konulu doktora tezini 1952'de Indiana Universitesi'nde
tamamladi. Daha sonra Ezher Universitesinde ti¢ yil siireyle
ser ilimler alaninda 6grenim gordii. Farukinin Kuzey Ame-
rika'da “Bilginin Islamilestirilmesi” yolundaki aragtirma prog-
ramlarinin belirlenmesinde 6ncii bir rolii oldu.

Muslim College Londra’da kuruldu. Zaki Badawi onculiigiinde
kurulan Muslim College, Bati Londradaki ilk yillarinda, egi-
tim programlari, yayinlari ve prodiiksiyonlariyla islam egitimi
ve entelektiie] mirasini canlandirma cabalariyla uluslararasi
bir iine kavustu. Sonraki yillarda Muslim College, Islami ve
Bat1 akademik gelenegine siki sikiya bagl kalarak akademik
kimligini gelistirmeye devam etti. Muslim College, geleneksel
ve cagdas Islam ders programlarini sunmak igin yaklasimlar
icermektedir.

Cordoba Vakfi kuruldu. Fransiz disliniir Roger Garaudy tarafin-
dan Ispanya'daki Islam mirasini arastirmak amaciyla kurulan
vakiftir. Roger Garaudy'nin Cordoba 6zelindeki ¢abalart sade-
ce Endiiliis tarihi veya sehir tarihi acisindan degil cagdas Islam
dustincesi agisindan 6nemli goziikmektedir. Zira Ispanyanin
diger Avrupa iilkelerine gore Islam hakimiyetiyle tanismasina
ragmen cagdas tartigsmalarinin nispeten en az yapildigi saha-
dir. Bu anlamda Cordoba Vakfi'nin Roger Garaudy onculiigiin-
deki calismalari cagdas tartigmalara 6nemli bir katki ve zemin
sunmaktadir.

Al-Furgan Islamic Heritage Foundation kuruldu. Londra mer-
kezli, kar amac1 giitmeyen Al-Furqan Islamic Heritage 1988
yilinda eski Suudi Petrol bakan1 Ahmed Zaki Yamani tarafin-
dan kurulmustur. Al-Furgan 6ncelikle “diinya capinda Islam
eserlerinin ¢alismasini, kataloglanmasini, yayinlanmasini ve
korunmasini” tegvik etmekle ilgili caligmalar yapmaktadur.

Mezquita Central de Madrid ibadete acildi. Abu Bakr Camii ola-
rak da adlandirilan bu merkez, Madrid sehrinin Tetuan bol-
gesindeki Cuatro Caminos’ta yer almaktadir. Islami donemin
sona ermesinden bu yana kentte insa edilen ilk Misliiman iba-
det yeridir. Juan Mora tarafindan tasarlanan Caminin yapimi
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1988’ta tamamlandi. Cami, Ispanya'daki Islami Topluluklar Bir-
ligi'nin merkezi olarak da hizmet vermektedir.

Federation of Islamic Organizations in Europe kuruldu. Federati-
on of Islamic Organizations in Europe, 1989 yilinda Misir'da-
ki Miisliiman Kardesler teskilatinin bir kolu olarak Avrupada
kuruldu. 2008'de FIOE, aralarinda Ingiltere Miisliiman Dernegi
(MAB), Fransiz Mislimanlar (UOIF) ve Almanya Islam Toplu-
lugunun da yer aldig1 1000'den fazla yerel grupla birlikte cogu
Stinni olmak tizere 29 Miisliiman orgiitii temsil etti.

Etudiants Musulmans de France kuruldu. Fransa Miusliiman
Ogrencileri (EMF), 1989 yilinda Fransa Islami Ogrenciler Bir-
ligi (UISEF) ad1 altinda kurulmus bir 6grenci dernegidir. EMF
kendini 6grenci yagsamini iyilestirmeye adamistir. Ayrim yap-
madan onlara rehberlik ederek ve destekleyerek tim 6grenci-
lerin refahini ve gelisimini saglamaya calisir.

Berlin duvart yikildi. Batrda yillarca “Utanc duvart” (Schand-
mauer) olarak da anilan ve Bati Berlin'i abluka altina alan bu
betondan sinir, 9 Kasim 1989'da isteyen vatandaslarin Dogu Al-
manyadan Bati'ya gidebilecegini aciklamasinin ardindan tim
tesisleriyle birlikte yikildu.

Journal of Islamic Studies yayima basladi. Islam Arasturmalart
Dergisi, Oxford Universitesi blinyesinde Islam’in ve Islam diin-
yasinin tim yonlerinin bilimsel olarak incelenmesine adan-
mus cok disiplinli bir yayindir. Dergi, islam’1 ve Islami gelenegi
akademik arastirmanin merkezi olarak yerlestirmeyi ve onun
bircok yoniiniin kapsamli bir sekilde degerlendirilmesini tes-
vik etmeyi amaglamaktadir.

Amicale des Musulmans en Europe kuruldu. Avrupa Misliman-
lar Birligi, Fransa'daki Miisliiman toplulugu temsil etmek; ne-
siller aras1 bag1 yaratmak ve gelistirmek, tecrit edilmis kisilere
(emekli insanlar, hastalar vb.) destek ve tavsiye saglamak, sos-
yal, insani ve kiiltiirel nitelikteki tiim eylemleri tesvik etmek
gibi vazifeleri ylrlitmek {izere yola ¢cikmistir.

Unidn de Comunidades Isldmicas de Espafia kuruldu. Ispanya
Islam Topluluklar1 Birligi (UCIDE) Madrid merkezli dini bir
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organizasyondur. 1960’larda Miisliman iniversite ogrenci
gruplar 6grenci dernekleri ve kiiltiir merkezleri kurarak “Is-
panya Miisliiman Ogrenciler Birligi"ne doniistii. 1967'de Ispan-
ya, Mislimanlarin dini amaglarla érgiitlenmesine izin veren
ilk yasay1 ¢ikardi ve 1968'de Madridde merkezi olan iilke ca-
pinda “Ispanya Misliiman Dernegi” oldu. 1971'de tescil edildi.
1978 Ispanyol Anayasasi ve 1980 Dini Ozglirliik Kanununun ha-
zirlanmasina aktif olarak katkida bulundular. Ayni yil, 1991'de
tescil edilerek Ispanya Islam Topluluklar1 Birligi ortaya ¢ikti.

Avrupa Islami kavrami kullamilwyor. Suriye asilli Alman Bassam
Tibi, yaklasik 10 y1l “Avrupa Islami” iizerinde kafa yoruyor ve
ilk kez 1992 yilinda Pariste Islam’in tartisildig1 bir toplantida
bu kavrami ortaya atiyor. Tibi'ye gore “Avrupa Islam1”, Avrupa
degerlerinin Islam ile bagdastirilmasidar.

La Comisién Isldmica de Espafia kuruldu. Ispanya Islam Komisyo-
nu, 26/1992 sayili Kanunda kabul edilen islam-Devlet anlasma-
lariin temsili, miizakere, imza ve takibi icin, vatandaslik ve ida-
renin 6niinde Islam ve Miisliimanlarin mesru temsil organidr.

Oliver Roy, The Failure of Political Islam isimli kitabini yayimladu.
Fransiz bilimadami Oliver Roy tarafindan yazilan ve diinyada-
ki siyasal Islam hareketlerini irdeleyip basarisizliklarinin ne-
denlerini analiz eden bir kitaptir. Roy’a gore siyasal Islam veya
Islam’in siyasallasmas olgu olarak teorik temellerine aykiridir.
Zira Islam dininde her sey Kuran'a dayalidir. Siyasallasmast ise
ancak mevcut diizenin yikilip Kurana dayali sisteme gegiste
bir ara formdur.

Samuel Huntington Medeniyetler Catismast kavramini ortaya
atti. Medeniyetler GCatigmasi, Samuel Huntington tarafindan
islenen, Soguk Savas sonrasina tekabil eden 1990’l1 yillardan
itibaren uluslararasi ittifak ya da ihtilaflarda belirleyici olan
unsurun politik ya da ekonomik ideolojiler degil, medeniyetler
olmaya basladigini ve 21. ylizyilda da bu trendin devam edece-
gini ifade eden bir tezdir. Huntington bu tezini ilk olarak 1993
yilinda Foreign Affairs dergisinde yayimlanan bir makalesinde
ele almis, ardindan da 1996 yilinda calismasini genisleterek
kitaplastirmistir.
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Comunita Religiosa Islamica Italiana (COREIS) kuruldu. 1993 y1-
linda Abd al-Wahid Pallavicininin iradesiyle Islam hak-
kinda bilgi icin uluslararas: bir dernek (AII) olarak kuru-
lan, 1997de Italyan Misliimanlarin ulusal bir dernegi olan
ftalyan Islami Dini Toplulugu oldu. 1996da COREIS, Italyan
hiikiimetine devletle mutabakata varmak icin ilk ¢neriyi sun-
du, “toplumla ve Italyan hukuk sistemiyle tamamen uyumlu”
bir Islam’1 6nerdi ve ayni y1l ikili bir anlasma imzaladi.

The Islamic Foundation for Ecology and Environmental Scien-
ce (IFEES) kuruldu. islam Ekoloji ve Cevre Bilimi Vakfi, 1993
yilinda Fazlun Khalid tarafindan Ingilterede Birmingham'da
kuruldu. Miusliimanlarin cevre sorunlari konusundaki far-
kindaligini artirmayr amaclayan bir dizi egitim materyali
Uretmektedir.

Ahlul Bayt Assembly of Canada kuruldu. Kanada Ehl-i Beyt Mec-
lisi 1993 yilinda Kanadada $Sii Misliiman liderler tarafindan
kuruldu.

The Muslim American Society kuruldu. 1993 yilinda kar amaci
glitmeyen bir kurulus olarak kurulan Muslim American So-
ciety (MAS) dinamik bir hayir kurumudur. Dini, sosyal, kil-
tiirel ve egitim alaninda hizmet verir. Son yirmi yilda MAS,
Amerika Birlesik Devletlerinde 50'den fazla subeyle genisle-
di. MAS, Islami bilgiyi aktararak, toplum hizmetini tesvik eder,
siyasi aktivizmle mesgul olmanin Gtesinde daha fazlasini ya-
parak bireyi ve dolayisiyla daha biiyiik toplumu iyilestirmeyi
amaclayan benzersiz programlar ve hizmetler sunmaktadir.

Henry Corbin History of Islamic Philosophy isimli kitabimi ya-
yimladi. Corbin, cok titiz arastirma ve inceleme mahsulii olan
kitap ve makaleleriyle XX. yiizyil sarkiyatciliginin en onde ge-
len isimlerinden biri sayilmakla birlikte, eserlerinin cogunda
ozellikle Histoire de la Philosophie Islamique’te neredeyse Is-
lam diistincesindeki gelismeyi tamamen Iran kiiltiiriine ve Is-
mailiyye felsefesini irca edecek derecede siibjektif davrandig
gerekcesiyle bircok miisliman ve Batili aragtirmaci tarafindan
tenkit edilmistir.
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Marshall Hodgsonin Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek kitabi
yayimlandi. Hodgson, oryantalist on yargilardan bilincli bir se-
kilde uzak durmasiyla ve Avrupa merkezci yaklagimlara ciddi
elestiriler getirmesiyle taninmistir. Kitabin I. kisminda Avru-
panin ve modernligin diinya tarihindeki yerini incelemekte,
Avrupa-merkezcilik ve ¢ok kilttrliiliik tartismalarina iddiali
bir katki sunmaktadir. II. Kisminda, Islam medeniyetini diinya
tarihi cercevesi igine yerlestirmekte, III. kisminda ise sadece
tek bir tarih -kiiresel tarih- oldugunu, belli bir bolgeye odak-
lanan ve o bolgenin iistiinligl esasina dayanan yaklasimlarin
diinya tarihi baglaminda degerlendirilip dogru yerine oturtul-
mast gerektigini ileri stirmektedir.

Institut des Hautes Etudes Islamiques Paris’te kuruldu. Bir grup
Fransiz Musliiman entelektiielin girisimiyle 1994 yilinda kuru-
lan Institut des Hautes Etudes Islamiques, sunlari hedefliyor:
Kurslar, konferanslar ve sergiler araciligiyla Islam bilgisini ko-
laylastirmak, 6zellikle Miisliman diinyasindaki ¢agdas tartis-
malara katilarak Islam medeniyetinin manevi, entelektiiel ve
kiiltlirel mirasini tim izleyicilere tanitmak.

Moschea di Roma ibadete acildi. Roma Camii 1994 yilinda ya-
pilmis olup Italya'min en biiylik camisi konumundadir. Ayni
zamanda [talyan Islam Kiiltiir Merkezi'nin de (Centro Cultu-
rale Islamico d’Ttalia) merkezidir. Dini faaliyetler i¢in bir bu-
lusma yeri olmanin yani sira, Miisliimanlar cesitli sekillerde
birbirine baglayan kiiltiirel ve sosyal hizmetler sunmaktadir.
Ayrica caminin konumu Misliman bdlgesinin nispeten kii-
clik bir ylizdesi olmasina ragmen, ogretiler, diigiin torenleri,
cenaze torenleri, tefsir, sergiler, kongreler ve diger etkinlikler
diizenler.

The Council on American-Islamic Relations (CAIR) kuruldu. Ame-
rikan Islam fligkileri Konseyi, 1994 yilinda Washington'da ku-
rulmus olup sivil haklar faaliyetleri, medya iliskileri, sivil kati-
lim1 ve egitim ile Amerikadaki Misliimanlar arasinda sosyal,
hukuksal ve siyasi eylemciligi tesvik eder.

Islam Toplumu Milli Goriis Teskilati kuruldu. 1960’11 yillarda, Al-
manya ve diger Avrupa lilkelerinde ¢alismak tizere Tiirkiye'nin
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yani sira diger tilkelerden de milyonlarca Miisliiman Avrupa'ya
gog etti. 1970’li yillarin basindan itibaren Tirkiyeli isciler, ki-
¢lik cemaatler olusturarak namaz kilabilecekleri kiictik mes-
citler etrafinda toplandilar. 80’li yillara gelindiginde ise, bu
kii¢lik cemaatler bir araya gelerek bolge ve federasyonlar olus-
turdular. islam Toplumu Milli Gorlis bu camilerin ve dernekle-
rin birlesmesiyle ortaya ¢ikan kapsamli bir sekilde dini, sosyal
ve kiiltlirel hizmetler veren bir federasyondur. Bu baglamda
hareket, Islam’in 6grenilmesi, 6gretilmesi, yasanmasi, gelecek
nesillere aktarilmasi ve Islam dininin tanitilmas ile bu dinin
gereklerinin yerine getirilmesi amaciyla gesitli hizmetler su-
nar. IGMG, toplumsal, kiiltlirel ve siyasal alanlarda mensupla-
rin1 temsil ederek, Miisliimanlarin tim meseleleriyle ilgilenir,
hayat sartlarinin diizeltilmesi ve temel haklarinin korunmasi
icin gereken calismalar: yapmaktadir.

The Islamic Society of Central Virginia kuruldu. Charlottesvil-
le'deki Orta Virginia Islam Toplulugu, ABD'de birkac asamadan
gecti. Ik asama 1994’ten 6nceydi. Mescidi olmayan Charlottes-
ville'deki kiictik Misliiman cemaati ibadet yeri kiralamak zo-
runda kaldi. 1994'te Miisliiman bir kardesin bir ev satin alma-
st ve bunu Misliman topluluguna vakfetmesiyle devam etti.
Mescitte ilk namaz Ocak 1995'te kilindi. Islam'in &gretilerini
ilerletmek ve Charlottesville, Albemarle ve cevresindeki ilcele-
rinde Musliimanlara ve topluma hizmet etmek zorundadur.

European Trust kuruldu. 1996 yilinda Ingiltere'de kurulan Euro-
pean Trustin esas amaci Avrupada yasayan Misliimanlarin
sosyal ve ekonomik olarak ihtiya¢ duyduklar: seyleri saglaya-
cak ortami hazirlamaktir. Musliiman Kardesler teskilati ile
bagi olan bu kurum &zelde Avrupada Islam’in yayilmasinda
onemli etkiye sahip olmustur.

Muhammed Hamidullah ABD’de vefat etti. 1978 yilinda emekli
olduktan sonra da arastirmalarina devam eden Hamidullah,
rahatsizlif ilerleyince 1996'da Amerika Birlesik Devletlerine
giderek Florida eyaletinin Jacksonville sehrindeki akrabalari-
nin yanina yerlesti. 17 Aralik 2002 tarihinde vefat etti, mezar1
Jacksonvilledeki Misliman kabristanindadir
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Khurram Murad vefat etti. Pakistanl bir Islam alimi ve yazar
olan Khurram Murad Pakistan'da teblig faaliyetlerinin basin-
da yer alirken Avrupa'da Islami hareketin yayilmasinda yer
aldi. Cemaat-i Islami’nin egitim departmanlarinin sefi ve Bir-
lesik Kralliktaki egitim programlarinda aktif kaynak olarak
Islami Hareket'teki genclerin karakter insasinda kilit bir rol
oynadi.

Muslim Council for Cooperation in Europe kuruldu. Avrupa Miis-
liiman Isbirligi Konseyi (MCCE), tavsiye, temsil ve Avrupa ici
ishirligi icin AB idaresi 6niinde Miisliman inancina sahip
Avrupa vatandaglarinin temsili bir organidir. 1996 yilinda,
Strazburg'da, Avrupadaki Miisliiman Isbirligi Konseyi tyeleri
arasinda olusturuldu: Strazburg Camii (Fransa), Almanya Miis-
limanlar Merkezi Konseyi (ZMD), Belcika Misliimanlar Yiik-
sek Konseyi (CSMB) Belcika Icra , Ispanya Islam Topluluklar
Birligi arasinda (UCIDE) Ispanya Islam Komisyonu.

Islamic Cultural Centre of Ireland kuruldu. 1990’l1 yillarin he-
men basinda Irlanda'da 4.000 Miisliiman yastyordu. Bu Miisli-
manlarin ihtiyaclarini gidermek tizere kurulan frlanda Islam
Kiiltir Merkezi (ICCI), igerisinde bir caminin de dahil oldugu
organizasyondur. Dubai El-Maktoum Vakfi tarafindan finanse
edilmektedir. ICCI'nin insast 1994 yilinda baslad1 ve 16 Kasim
1996'da Baskan Mary Robinson ve Seyh Hamdan Al Maktoum
tarafindan resmen agildi. University College Dublin'in yaninda
yer almaktadir.

European Council for Fatwa and Research kuruldu. 1997 yilin-
da Londrada kurulan Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyinin
amaci Avrupadaki Miislimanlarin ihtiyaclarina hizmet eden
fetvalar yayinlamaktir. Geleneksel Islam hukuku uyarinca
kamu yarari i¢in, yerel adetlere ve Avrupadaki yasama uygun
fetvalar verip Avrupa'da yasayan Misliimanlar i¢in rehber ku-
rum niteligindedir.

Muslim Association of Britain kuruldu. 1997 yilinda Ingiltere'de
kurulan Ingiltere Misliiman Dernegi, Ingiltere’de yasayan
Miisliimanlarin cat1 kurulusu konumundadir.
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Rotterdam Islam Universitesi kuruldu. Rotterdam Islam Universi-
tesi (IUASR) 1997 yilinda Hollanda'da kurulmus bir iniversite-
dir. Islam Diinyas1 Universiteleri Federasyonu liyesidir. Lisans
programi {slam Ilahiyati igin 2013 yilinda NVAO (Hollanda ve
Flanders'in resmi akreditasyon kurulusu) tarafindan akredite
edilmistir.

Institute for the Study of Islam in the Modern World (ISIM) kuruldu.
Modern Diinyada Islam Arastirmalar1 Enstitiisti (ISIM), cagdas
Misliman toplumlar ve topluluklardaki sosyal, politik, kiilti-
rel ve entelektiiel egilimler ve hareketler hakkinda disiplinler
arasi aragtirmalar yiirtitmek ve tesvik etmek tizere 1998 yilinda
Amsterdam Universitesi, Leiden Universitesi, Utrecht Univer-
sitesi ve Radboud Universitesi Nijmegen tarafindan kuruldu.
ISIM’in arastirma yaklagimlari, acikca disiplinler arasi ve kar-
silastirmali olup, Kuzey Afrika, Ortadogu, Sahra Alt1 Afrika,
Orta Asya, Giuiney ve Glineydogu Asya ve Batrdaki Musliman
topluluklari iceren genis bir cografi bolgeyi kapsamaktaydi.

Mohammed Knut Bernstrom’un Kur'an cevirisi Isvec’te yayimlan-
d1. Isvecge Kur’an cevirilerinden giiniimiizde en sik kullanilani
olan Koranens Budskap isimli ¢evirinin sahibi Knut Berns-
trém, Fas'ta biiylikelci iken Islam ile tanigmis ve 1986'da miis-
liman olmustur.

Bassam Tibi’nin The Challenge of Fundamentalism isimli kita-
bt yayrmlandi. Unlii Saml bir islam alimi ailesinin soyundan
gelen ve Islam ve Arap kiiltiirii konusunda taninan bir uzman
olan Bassam Tibi, Fundamentalizmin Meydan Okumasi isimli
eserinde din ve siyasetin sentezi olarak koktenciligin kapsamli
bir analizini sunuyor. Tibi, Islami koktenciligi Islam'in moder-
nite ile ylizlesmesinin bir sonucu olarak goriiyor. Tibinin tez-
leri daha sonraki yillarda Batida yiikselen Islamofobinin temel
basvuru kaynaklarindan birisi olmustur.

Tartk Ramazan “Avrupali Miisliiman Olmak” kitabint yayumla-
di. Tarik Ramazan eserinde Islam’a dair yorumlarini -seciciligi
olmakla birlikte- islam kaynaklarina dayandirma hassasiyeti
tasir. Yani Miislimanlarin problemlerine “iceriden” ¢6ztimler
arayisindadir. Bu acidan da onun Misliimanlarla Bat1 degerleri
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2001
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arasindaki “kopri kurucu” misyonu devamli dile getirilmis; Ba-
trdaki Misliimanlara yonelik “igeriden” elestirileri ele alinmistir.

Institut de UIslam et du Monde Musulman (IISMM) kuruldu. Is-
lam Diinyas1 ve Toplum Arastirmalar1 Enstitiisii (IISMM) 1999
yilinda Fransada kurulmustur. Misliiman diinyasinin ince-
lenmesinde uzmanlagmis arastirmacilar arasinda is birligi ve
degisim icin bir alan agmak; 6gretimi yayginlastirmak ve geng
arastirmacilara destek sunmak; yayinlari, editoryal takibi, ge-
nig bir izleyici kitlesine acik konferans dongiileri, kamu ida-
releri ve isyerlerindeki profesyoneller icin egitim faaliyetleri
araciligiyla Islam ve Miisliiman diinyas1 hakkinda bilimsel bil-
gilerin yayilmasina katkida bulunur.

Markfield Yiiksek Egitim Enstitiisii kuruldu. Markfield Enstitlist
2000 yilinda Ingiltere’de kuruldu ve Prens Charles tarafindan
acildi. Enstitli, Bati'daki Miisliiman topluluklar ile mezunlari-
nin olumlu katkilariyla bir parcasi olduklari cogulcu toplumlar
arasindaki anlayisi tegvik etmeyi amaclamaktadir. Enstitii, ge-
leneksel Islami burslarin zenginligini ve yliksek standartlarini
en iyi Bati arastirma teknikleri, akademik titizlik ve elestirel
arastirma ile bltlinlestirmeyi amaglamaktadir.

11 Eyliil saldirist gerceklesti. ABD'deki Tkiz Kulelere ugakla yapi-
lan saldiri, dlinya medyasi tarafindan “medeniyetler catigma-
s1” olarak yorumlandi. 11 Eylil saldirlarini gerekce gosteren
baskan George W. Bush, 6nce Afganistan, ardindan da Irak is-
gal etti. Bu olay 2000’lerde Batrda Islam ve Miisliimanlarla ilgili
gelismeler acisindan 6nemli bir kirilma noktasini tegkil eder.

Afganistan Savast basladi. 11 Eylil saldirisinin sonuglarindan
en 6nemlisidir. Afganistan Savagi, 2001 Ekim’inin 7. gliniinde
baslamistir. Amerika Birlesik Devletleri tarafindan 11 Eylil sal-
dirilan gerekgesi ile yapilmistir. ABD Baskani George W. Bus-
h'un “terorle miicadele” politikas: kapsaminda yaptig: bir sa-
vastir. Savas El-Kaide lideri Usame bin Ladin’'in yakalanmasina
degin stirdii.

Islamic Information Center kuruldu. Islami Enformasyon Mer-
kezi (IIC), Amerika Birlesik Devletlerinde Islam imajini
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desteklemek i¢in 2002 yilinda kurulmus Washington, DC mer-
kezli bir STK'dir. IIC, bu hedefi gerceklestirmek i¢in oncelikle
siyasi yetkililer, medya ajanslar1 ve inanglar arasi kuruluslarla
birlikte ¢alisir. Grubun amaci, Islam’in manevi ve felsefi yon-
lerine 6zel bir odak vererek CAIR ve MPAC gibi diger btiyiik
Miislliman girisimlerini tamamlayici olmaktir.

ABD, Irak’ isgal etti. Irak Savasi, 20 Mart 2003'te Amerika Bir-
lesik Devletleri ve Birlesik Krallik onderliginde olusturul-
mus Cokuluslu Koalisyon Kuvvetlerinin bir askeri harekatla
Irak’a girmesiyle baglayan ve devam eden savastir. Saddam
rejiminin yikilmasi, Baas Partisi hiikiimetinin devrilmesi ve
Saddam Hiseyin'in idamui ile sonuglanip Ortadogu'da bugiine
kadar devam edecek kaosun temeli atilmistir.

Annemarie Schimmel hayatini kaybetti. Islam kiiltiirii ve ozel-
likle tasavvuf alanindaki caligmalariyla taninan Alman mi-
ellif Annemarie Schimmel, Islam dinini, tarihini ve sanatini
tasavvuftan hareket ederek anlamaya ve anlatmaya caligmis,
tasavvuf diisiincesini Avrupa'ya ve diinyaya tanitmak amaciyla
olagan Ustli bir ¢aba sarf etmistir.

Granada Camisi ibadete agildi. El-Hamra Saray’nin tam karsi-
sindaki tepede ibadete agilan cami, Granada sehrindeki Mslii-
manlar i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Zira 2003 yilinda kurulan
camide az sayidaki Misliiman halkin dini ve sosyal kullanimi1
olarak hizmet vermektedir.

Edward Said hayatin kaybetti. Edward Said karsilastirmali ede-
biyat profesorii ve aktivist, teorisyendir. Amerikan vatandasi
Filistinli Hristiyan bir baba ile Liibnanli Hristiyan annenin Fi-
listin'de diinyaya gelmis iki cocugundan biridir. Dogunun Bati
tarafindan temsili ve kiiltiirel emperyalizm konularinda ¢igir
acici caligmalar yapti.

Conseil francais du culte Musulman kuruldu. Fransiz Islam Inanc
Konseyi, Islami faaliyetlerin diizenlenmesinde Fransiz devle-
tiyle resmi muhatap olarak gérev yapmak tizere secilen ulusal
bir organdir. 2003 yilinda kurulan bu komisyon esas itibariy-
la Fransada yasayan Miislimanlarin sosyo-kiiltiirel ve dini
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haklarinin kurumsal olarak korunmasi ve temsil edilmesi an-
lamini tasiyordu.

Carolina Center for the Study of the Middle East and Muslim Civi-
lizations kuruldu. 11 Eyliil 2001 trajedisinden sonra, University
of North Carolina, iniversitenin Ortadogu Calismalar1 alanin-
daki kaynaklarini gozden gecirmek ve gelecekteki gelisim icin
bir ders ¢izelgesi olusturmak tlizere fakiilte, 6grenci ve yone-
ticileri bir araya getirmek icin bir Planlama Grubu kurdu. Bu
planlama siirecinden Carolina Ortadogu ve Miisliman Mede-
niyetleri Arastirma Merkezi dogdu. 2019 yilinda, ad1 Ortadogu
ve Islami Arastirmalar Merkezi olarak degistirildi.

Madrid’de tren saldirilart ABD’yi kalbinden vuran 11 Eyliilden
sonra Avrupa, 11 Mart katliamiyla biiytik sok yasadi. Madrid’i
kana, Ispanya’y1 gézyasina bogan saldiri, 192 kisinin hayatini
kaybetmesi ve bini askin yaraliyla bir AB tlkesindeki en kor-
kung terdr eylemi olarak tarihe gecti. Bu saldirindan sonra Is-
panyada yasayan Misliimanlar biiylik baskilara ugramistir.

Martin Lings vefat etti. Martin Lings 12 Mayis 2005'te, doksan
dokuz yasinda iken Ingiltere’nin giineyinde, Kent'teki kir evin-
de vefat etmistir.

Durham Centre for Islamic Economics and Finance kuruldu. Dur-
ham Islam Ekonomisi ve Finansi Merkezi, Islam Kalkinma
Bankasi, Islami Aragtirma ve Egitim Enstitiisii gibi diger énde
gelen kiiresel akademik kurumlarla is birligi icinde Islam eko-
nomisi ve finansi Uizerine uluslararasi konferanslar diizenler.
Durham Universitesini Islami ekonomi ve finans alaninda
diinya standartlarinda egitimin 6nde gelen saglayicist olarak
stirdiirmek kurumun en 6nemli hedeflerindendir.

The Islamic Manuscript Association kuruldu. Islam El Yazma-
lar1 Merkezi, Islami el yazmasi koleksiyonlarini korumaya
ve onlarla calisanlara destek vermeye adamis Almanya mer-
kezli uluslararas: kar amaci glitmeyen bir kurulustur. Diinya
capindaki pek cok Islami el yazmasi koleksiyonunun yetersiz
korunmast ve erisilemezligini ele alma ihtiyacina yanit olarak
olusturuldu.
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Seyh Zaki Badawi vefat etti. 2006 yilinda vefat eden Seyh Zaki
Badawi, onde gelen Misirh bir islam alimi ve topluluk aktivis-
tidir. Islam Kiiltiir Merkezi'nin miidiirii ve Londra Merkez Ca-
mii'nin bag imami olarak gorev yapti; Londradaki Miisliman
Kolejinin miidiirtiydi. Kendisi 20. yiizyilin sonlarinda Ingilte-
re'de Islami calismalarin 6nct kisileri arasinda yer almaktadir.

Lighthouse Camisi ibadete a¢ildi. Lighthouse Camisi Zaid Shakir
tarafindan 2007 yilinda Amerikanin Oakland bolgesinde iba-
dete acilmistir.

Muslim Arbitration Tribunal kuruldu. Misliman Tahkim Mah-
kemesi, Ingilterede bulunan 1996 Tahkim Yasasi uyarinca
faaliyet gosteren alternatif bir uyusmazlik ¢6ziim bigimidir.
Mahkemelere bagvurmadan anlasmazliklar: ¢6zmek isteyen
Miislimanlar icin bir dizi hizmetten biridir.

Zaytuna Koleji kuruldu. Zaytuna College, Berkeley, Californi-
ada Slinni bir iniversitesidir. Amerika Birlesik Devletlerinde
ilk akredite Miisliiman lisans kolejidir ve 2008 yilinda Hamza
Yusuf, Zaid Shakir ve Hatem Bazian tarafindan kurulmustur.

United for Change kuruldu. Degisim I¢in Birlik, Kuzey Ameri-
ka'daki Misliman kuruluglarin birligini kolaylastirmak ama-
ciyla kurulmustur. UFC'nin ¢ok ¢esitli Misliman kiltiirleri ve
niifuslari arasinda bir uzlagma ortami yaratarak ve Islam alim-
leri ve toplum liderlerini dahil ederek ¢oziim i¢cin modeller ge-
listirmeyi hedeflemektedir.

Leiden University Centre for the Study of Islam and Society kurul-
du. Gunumizin karmasik kiiresellesmis diinyasinda gezin-
mek icin Islam ve Miisliiman toplumlarin tam ve niiansh bir
anlayis1 gereklidir. Leiden Universitesi'nin Islami aragtirmalar
alanindaki uzun gelenegine ve benzersiz kaynaklarina daya-
nan Leiden Universitesi islam ve Toplum Arastirmalari Mer-
kezi (LUCIS), bu anlayisi gelistirmek i¢in Hollandanin 6nde
gelen platformudur.

Mohammed Knut Bernstrom vefat etti. Muhammed Knut Berns-
trom, Islam’a gegen eski bir Isvecli diplomatti. Ayn1 zamanda
bir Misliiman alim ve Kuran ¢evirmeniydi.
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Ali Vural Ak Center for Global Islamic Studies kuruldu. , George
Mason Universitesi biinyesinde yer alan Ali Vural Ak Kiiresel
Islam Arastirmalar1 Merkezi'nin misyonu Miisliiman toplum-
lar ve Islam inanci, onun diinya tarihindeki rolti ve mevcut
kiiresellesme kaliplar: hakkinda saglam ve incelikli bir anlayis
gelistirmektir.

The Centre for the Study of Islam in the Contemporary World kurul-
du. Gagdas Diinyada Islam Arastirmalar1 Merkezi (Edinburgh
Alwaleed Merkezi), diinyanin 6nde gelen arastirma ve yenilik-
¢i sosyal yardim projeleri araciligiyla islam’in ve kiiresellesmis
Misliman diinyasinin daha iyi anlasilmasini tesvik etmek
amaciyla 2010 yilinda kurulmustur. Edinburgh Universitesi
Edebiyat, Diller ve Kiiltiirler Okulu'nda bulunan ve Islam ve
Ortadogu Calismalar1 Boliimii'ne bagh olan Merkez, cagdas Is-
lam’a odaklanarak Edinburgh Universitesindeki farkli okullar:
ve boliimleri birbirine baglayan disiplinler arasidir. Alwaleed
Center, ulusal ve uluslararasi alanda Islam’in daha iyi anlagil-
masini tegvik ederek, yliksek etkili sosyal yardim projeleri sun-
ma konusunda bir itibar gelistirmistir.

John Esposito, The Future of Islam isimli kitabini yayimladi. John
Esposito'nun 21. ylizyilda Islam’in kars1 karsiya oldugu ve kii-
resel siyaseti derinden etkileyecek temel sorular1 ve sorunlar:
arastirdigi kitab1 onemli tartismalar1 baslatti.

Institute for Advanced Arabic & Islamic Studies ¢calismalarini ge-
nisletti. Belcika Antwerp’te bulunan fleri Arapca ve Islam Aras-
tirmalar1 Enstitiisi'ntin temel amaci klasik Islam'm ve Islam
dininin temellerinin incelenmesidir. TAAS, kiitiiphanesinin
onemli rol oynadig: bir arastirma ortami saglar. Kiitiiphane,
Tarih ve Biyografi alanlar1 bugiine kadar ele alinmis olsa da,
Islam’in klasik donemine odaklanan ana referans eserleri, bi-
rincil Arapca kaynaklar: icermektedir.

New Brunswick Islamic Center kuruldu. New Brunswick Islami
Merkezi, Zaid Shakir tarafindan 1987 yilinda Masjid-i Hiida is-
miyle kurulan yapinin yeni haline verilen isimdir. Bu merkez
Mislimanlar i¢in ibadet yeri ve kamusal alandir.
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Deutsch-Islamisches Institut kuruldu. Islami Calismalar ve Kiil-
tirlerarasi s birligi Enstitiisti, Mannheim merkezli, kir amaci
glitmeyen bir bilim enstitiisiidir. 2011 yilinda kurulan ensti-
tlinlin aragtirma ve caligmalari, Islam ilahiyati, Islami calis-
malar, dogu caligmalari ve kiiltiirlerarasi is birligi konularinda
yogunlasmigtir. Enstitliiniin amaci, Almanca ve Ingilizce konu-
sulan bolgelere Islam'in bilimsel ve entelektiiel mirasina eri-
sim saglamaktir.

Center for Islamic Theology kuruldu. 2000’lerin baslarinda, Al-
man Bilim ve Beseri Bilimler Konseyi, Almanya'y1 dini ve teolo-
jik egitimde yeni bir caga sokan iiniversitelerde Islam Tlahiyati-
n1 (“Islam Arastirmalan”) tanitmak icin bir tavsiye sundu. 2011
yilinda Islam flahiyat Merkezi'nin (ZITh) kurulmasi, Tiibingen
Universitesindeki teolojik calismalarda ¢igir acan arastirma-
lar ve bilimsel miikemmellik konusunda uzun siiredir devam
eden bir gelenege isaret ediyor.

Georgetown Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi kuruldu. Jo-
nathan A. C. Brown onciiliigiinde kurulan fakiilte ABD'de Is-
lami flimler alaninda yapilan calismalara yeni bir perspektif
kazandirmistir.

Roger Garaudy vefat etti. 1913'te Marsilyada dogan Roger Gara-
udy, dmriiniin sonuna kadar insanlifin yararina olacak sistem,
yontem ve uygulamalar: bulup ilan etmek icin dlinyay: dolast.
Sonunda idealine en uygun din olarak Islam’1 gordi ve 2 Tem-
muz 1982'de Cenevre'de Miisliiman oldu. Filistin davasina sa-
hip ¢ikmast ve Israil zulmiini kitaplarinda dile getirmesinden
6tlirti Batili basin ve yayin organlari tarafindan aforoz edildi;
béylece kendisine buiylik kitabevlerinin ve yayin kuruluslari-
nin kapilari kapandi.

Grande Mosquée de Strasbourg. Strasbourg Camii, Fransiz sehri
Strasbourg'da biiyiik bir amaca yonelik insa edilmis bir cami-
dir. Heyritz bolgesindeki It nehrinin kiyisinda yer almaktadir.
Eyliil 2012'de acilan cami 1.200 kisilik kapasiteye sahiptir.

Wael Hallaq, Imkansiz Devlet isimli kitabimi yayimlada. Islam dii-
stince tarihi ve Islam Hukuku uzmani Wael Hallag'in kaleme
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2014

2015

2015, 7 Ocak

aldig1 Imkdnsiz Devlet yaymlanir yaymlanmaz Ingilizce olarak
yayinlandig1 Batili {ilkelerin yani sira daha ¢ok Arap ve Islam
tilkelerinde yanki buldu. Siiratle Arapcaya terctime edilen Ki-
tabin temel tezi, Islam devleti kavraminin glinlimiizdeki pra-
tiginin, modern devletin herhangi bir yaygin tanimina gore
imkansiz ve igsel celigkilere sahip oldugudur.

Al-Muhaidib Institute for Islamic Studies ~ Al-Muhaidib Islam
Arastirmalar Enstitiisii, Portekiz'de bulunan Luséfona Univer-
sitesi biinyesinde caligsmalar yapmaktadir. 2013 yilinda kuru-
lan Enstitiiniin amaclar arasinda Portekizde Islam kiiltiirii ve
medeniyeti ile ilgili caligmalar yapmak vardir.

Ismaili Centre of Canada kuruldu. Kanadadaki Ismaili Miislii-
man toplulugunun calismalarina ev sahipligi yapmak ilizere
kurulan Kanada Ismaili Merkezi Kanada Basbakani Stephen
Harper ve Dlinya Ismaili toplulugu lideri Prens Karim Aga Han
tarafindan acildi.

Aga Khan Miizesi kuruldu. Aga Khan Miizesi, Kanadanin North
York bolgesinde bulunan islam sanati, iran sanati ve Miisliiman
kiiltiirt muzesidir. Aga Han Miizesi, tarihsel olarak 6nemli Miis-
liiman medeniyetlerinin yani sira dliinyanin dort bir yanindaki
cagdas Miisliiman topluluklar ve diasporalardan sanatsal {irlin-
ler toplar ve sergiler. Batida Ispanya ve Kuzey Afrikadan Ortado-
gu'va, Doguda Giiney Asya ve Cin'e kadar uzanan genis bir cog-
rafi bolgeyi kapsayan Kalic1 koleksiyonun cekirdegini, amcast
Prens Sadruddin Aga Han (1933-2003) olusturdu.

The Women'’s Mosque of America ibadete agildi. Amerika Kadinlar
Camii, Los Angeles, Californiada bulunan bir kadin camisidir.
Amerika Kadinlar Camii, liderlik firsatlarina daha dogrudan
erisim yoluyla kadinlar1 ve kizlar1 gliclendirerek Miislliman
toplumunu canlandirmay: amagliyor. Amerika Kadinlar Ca-
mii, kadinlarin kendilerini hos karsilandigini, sayg: duyuldu-
gunu ve Miisliiman Ummeti ile aktif olarak mesgul olduklarini
hissetmeleri i¢in giivenli bir alan saglamaktadir.

Charlie Hebdo saldirisi. Fransizca yayin yapan hiciv dergisi
Charlie Hebdo Hz. Muhammed’in uygunsuz karikatiirlerini
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yayimlayarak Miisliimanlardan tepki ¢cekmistir. Derginin Pa-
ris’teki ofisine yapilan saldirida 12 kisi hayatini yitirmistir.
Olay Batrda Misliimanlara kars1 yapilan baski, ayrimcilik ve
saldirilar i¢in bir gerekgeye dontistirilmustiir.

Diyanet Center of America kuruldu. Diyanet Amerika Merke-
zi, Washington Metropol Bolgesindeki Mislimanlarin ihti-
yaglarina hizmet eden, Lanham, Maryland merkezli Tiirkiye
hiikiimeti tarafindan finanse edilen kir amaci giitmeyen bir
kurulustur. Diyanet’in misyonu, ABD'de Islam anlayisini tesvik
etmektir. Ayrica, temel Islami bilgi kaynaklarini ve Islam’in
saglam metodolojisini, tarihsel deneyimleri ve modern yasa-
min talep ve gereksinimlerini goz o6niinde bulundurarak, yiik-
sek nitelikli akademisyenleri araciligiyla halka dini hizmetler
sunmaktadir.

Muhammed Ali vefat etti. Diinya boks tarihinin efsane ismi,
diinya eski agir siklet boks sampiyonu Muhammed Ali solu-
num rahatsizlif1 nedeniyle hayatini kaybetti.

Fransa’min Nice sehrinde teror saldirisi Fransanin en onemli
milli bayrami Bastille Giintinde Nice kenti kana bulandi. Kam-
yonla insanlari eze eze ilerleyen DEAS tyesi terorist 84 kisinin
olimiine yol acti.

Bernard Lewis hayatini kaybetti. 20. ylizyil sarkiyatciliginin hem
ilk akla gelen ismi hem de muhtemelen yasayan son temsilcisi
Bernard Lewis, 19 Mayis'ta 102 yasinda vefat etti. Lewis ardin-
da Islam tarihinin farkli problemleri ve Osmanl tarihine dair
yirmiden fazla kitap ve sayisiz makale birakti. Lewis’in bu aka-
demik kimliginin 6tesinde Tiirkiye'de pek giindeme gelmeyen
yahut gelse de eserlerinin popiilerligini golgeleyemeyen bir de
siyasi kimligi vardi.

The British Museum Albukhary Foundation Gallery of the Islamic
World olusturuldu. British Museum'un Albukhary Vakfi islam
diinyast koleksiyonu, Bat1 Afrikadan Giineydogu Asya’ya uza-
nan bir dizi bélge olan Islam diinyasinda yedinci yiizyildan
glinlimiize kadar iiretilen materyal kiiltirlinlin genis ve ce-
sitli bir yelpazesini icermektedir. Arkeolojik malzemelerden
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cagdas sanata, kraliyet mensuplari icin yapilan resimlerden ve
kaplardan gilinltik yasamin ¢agristiran nesnelere kadar bir ara-
ya getiren bu yeni Galeri, zaman ve cografya boyunca birbirine
bagli diinyalarin hikayelerini gozler éntine seriyor.

Cambridge Central Mosque ibadete acildi. Cambridge Universi-
tesi Islami calismalar alaninda 6gretim iiyesi olan Dr. Timot-
hy Winter tarafindan kuruldu. Avrupanin ilk ¢evre dostu olan
cami Ingiltere'de bulunan Cambridge icindeki ilk camidir. G-
revi, inang, topluluk gelisimi, sosyal uyum ve inanclar arasi
diyalogda iyi uygulamalari kolaylastirarak Birlesik Krallik ve
otesindeki Miisliman toplulugun ihtiyaclarini karsilamaktir.
Cambridge Merkez Camii 2019'da halka acildi.

Yeni Zelenda cami saldirilari. Christchurch cami saldirilari, 15
Mart 2019 tarihinde Yeni Zelanda'nin Christchurch sehrinde-
ki EI-Nur Camii ve Linwood Islam Merkezine gerceklestirilen
saldirlardir. Saldirilarda 51 kisi hayatini kaybetti, 49 kisi ise
yaralandi. Saldirilar 1997'deki Raurimu katliamindan bu yana
Yeni Zelanda'daki ilk toplu katliam olarak kayitlara gegti.

Institute for the Study of Muslim Societies and Civilizations, The
Muslim Studies Program’ina doniistii. Boston Universitesinde
Misliman Toplumlar: ve Medeniyetleri Arastirmalar1 Ensti-
tistinlin kurulmasi, tiniversitenin Miisliiman diinyasinin iler-
lemesine olan uzun siiredir devam eden taahhtidiint yansiti-
yor. Enstitli, Miisliimanlarin yasadig1 bolgelerdeki antropoloji,
tarih, din, siyaset, edebiyat, dil ve sanattan Amerikadan Avru-
pa’ya, Orta Asya’ya kadar cesitli alanlarda bilim adamlar1 ve
arastirmacilar i¢in disiplinler arasi bir bulusma noktasi gorevi
goriir. Program 2019 yilinda The Muslim Studies Program ismi-
ni alarak Institute on Culture, Religion & World Affairs: (CURA)
altinda faaliyet gostermeye baslamaistir.
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Liitfi Sunar, Istanbul Medeniyet Universitesi Sosyoloji boliimiinde 6gretim
uyesidir; sosyal teori, oteki, toplumsal degisim ve tabakalasma konularinda
calismaktadir.

Abdullah Saeed, Melbourne Universitesi Arap ve Islam Arastirmalar1 bolii-
miinde 6gretim tiyesidir; tefsir, Islam ve insan haklari, Islam hukuku refor-
mu, slami finans, Avustralya'daki Miisliiman topluluklar, islam ve din 6zgiir-
liigii konularinda ¢aligmaktadir.

Ahmet Selim Tekelioglu, George Mason University Ali Vural Ak Kiiresel Islam
Arastirmalar1 Merkezinin ¢evrimici yayini Maydan'in editoriidiir; Amerikan
dini hayati, etnik-dini kimliklerin siyaseti, Bati'daki Miisliiman azinliklar ve
uluslararast iligkiler teorileri lizerine galigmaktadir.

Farid Hafez, Salzburg Universitesi Siyaset Bilimi ve Sosyoloji boliimiinde
ogretim iiyesidir; Islamofobi, 1rkcilik, Islam, asir1 sag, Avrupa konularinda
calismaktadir.

Hiiseyin Yilmaz, Selcuk Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimiinde 6g-
retim iiyesidir; gelenekselci diisiince, cagdas Islam diisiincesi, alanlarinda
calismaktadir.

ismail Caliskan, Ankara Universitesi Temel Islam Bilimleri boliimiinde 6gre-
tim tiyesidir; Cagdas Islam diisiincesi, Muhammed Esed ve tefsir alanlarinda
calismaktadir.

Nermin Hanay, Diyanet Isleri Baskanligi'nda Kuran 6gretmenidir; Kur'an-1
Kerim, Ibadet, Itikat, Siyer, Ahlak dersleri vermektedir.

Nurullah Koltas, Trakya Universitesi [lahiyat fakiiltesinde 6gretim tyesidir;
tasavvuf, kelam, dil, felsefe, irfAn konularinda calismaktadir.



Yazarlar Hakkinda

Ozcan Hidir, istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Temel Islam Bilimleri bo-
limiinde 0gretim tyesidir; hadis-siinnet, dinler tarihi, oryantalizm-oksiden-
talizm, Avrupada Islam ve Miisliimanlar, Islamofobi-Islam karsitlig1, teo-poli-
tik, kiiltirel irkcilik, manevi rehberlik egitimi, Avrupa ve Hollanda'da manevi
rehberlik egitimi ve uygulamalari konularinda calismaktadir.

Salman Sayyid, Leeds Universitesinde retorik ve somiirgecilik diistincesi
profesort ve Sosyoloji ve Sosyal Politika Okulu bagkanidir; dekolonyal di-
slince, postyapisalci siyaset teorisi, elestirel Miisliiman calismalari, Islamo-
fobi ve irkciligin analizi, tarihsel ve iligkisel makro sosyoloji konularinda
calismaktadir.

Yasien Muhammed, Western Cape Universitesi Arapca boliimiinde 6gretim
gorevlisidir; Arap dili ve edebiyati, Islam felsefesi ve dil metodolojisi konula-
rinda calismaktadir.
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